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2.1. Ранні національні релігії

Особливості ранніх та пізніх національних релігій

Розпад суспільства на класи призвів до зміни релігійної діяльності людей. На зміну старим релігіям прийшли нові. За своїм змістом вони були складніші порівняно з релігіями первісного суспільства, тому їх називають ще розвинутими релігіями. 

 Всі розвинуті релігії можна поділити на три основні підгрупи:
♦  ранні національні релігії,

♦  пізні національні релігії,

♦  світові релігії.

Розвиток релігій порівняно з первісними характеризується новими рисами. Найважливішими з них є такі:

●  В цих релігіях головними об’єктами релігійного поклоніння стали вже не духи, а боги.

Боги, в уяві віруючих, - це своєрідні, «удосконалені духи», що зосередили в своїх руках всю владу як щодо надприродних об’єктів, так і відносно людського суспільства. 

●  З’являється церква як особливий ідеологічний апарат суспільства.

Церква збирала засоби на задоволення своїх потреб, контролювала дотримання віруючими релігійних обрядів, захищала існуючі порядки, пропагувала й насаджувала релігійні ідеї.

Ранні національні релігії
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Ранні національні релігії – це такі релігійні вірування, що охоплювали своїм впливом верхні й середні шари населення у межах однієї національної держави.

До ранніх національних релігій відносять усі релігії, які в літературі позначають за допомогою префіксів «старо-»,  «давньо-»: староєгипетську, староіндійську, старогрецьку, староперсидську, староримську та ін.  
Основні риси ранніх національних релігій

→ Відсторонення від офіційного культу низів суспільства.
У всіх цих релігіях до культових відправлень не допускалися раби, а в окремих випадках – і частина сільської бідноти.

→ Порівняна мало живучість.

Мається на увазі та обставина, що давні національні релігії існували тільки в межах рабовласницького суспільства. Як тільки рабовласницьке суспільство вичерпувало себе, на зміну їм приходили або пізні національні, або світові релігії.
→  Суворий політеїзм.
Усі ранні національні релігії були політеїстичними (від грецьк. poly - багато, theos  - бог), тобто багатобожні. Серед багатьох богів, як правило, виділялася невелика група головних, а серед них - верховний бог. Останнього шанували як царя богів і людей, установника і охоронника законів. Інші головні боги вважалися його помічниками, які відповідали за окремі ділянки земного і "потойбічного" життя.
→  Зародження вчення про загробну (посмертну) віддяку.
Тобто наявність причинного зв'язку між поведінкою людини в земному житті та її долею у загробному житті. Це вчення визнає посмертну винагороду для одних людей (праведників) і посмертну кару для інших (грішників).
→  Обов'язковість і складність жертвоприношень.
В жертву богам приносили: пшеницю, виноград, млинці, мед, молоко, вино, пахучу траву, дику птицю, півнів, кіз, овець, свиней, биків, собак, коней.
Чимало національних релігій знали і людські жертвоприно​шення. За повідомленням Плутарха (46 - 125), жителі Карфагена, які були прихильниками давньофінікійської релігії, в жертву богу війни Молоху приносили, наприклад, не тільки військово​полонених, а й власних дітей-первістків.
Є також відомості про людські жертвоприношення у давньо-вавилонській, давньоєгипетській, давньогрецькій, давньо-мексиканській та низці інших ранніх національних релігій.

       2.1.1. Релігії Стародавнього Єгипту
Генетичні корені народів, що з найдавніших часів мешкали у долині Нілу, ще досі недостатньо з'ясовані. Народний тип Єгипту різко відрізняється від негритянського типу африканського конти​ненту. Існують мовні ознаки, які вказують на спорідненість єгиптян зі семітами, а також ознаки, що дозволяють їх включити в особливу групу північно африканських народів.

Історично зафіксована історія Єгипту бере свій початок у 3200 -2400 рр. до Р.Х. Історія Єгипту пройшла всі періоди становлення, розквіту та занепаду. Виникнення ж христи​янства за часом співпадає із початком втрати традиційної релігійної культури єгиптян.
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Єгипетська релігія - явище не тільки хронологічно протяжне але й багатоаспектне. Це фетишизм та тотемізм, політеїзм та монотеїстичне мислення, теогонія та космогонія, культ, надзвичайно різноманітні та і суперечливі міфи, не менш різноманітні й суперечливі уявлення про загробне життя, це проблеми взаємодії релігії з етикою, наукою та мистецтвом, організації кліру його положення у суспільстві, обожнення фараону та ін. Всі ці аспекти з часом, звичайно, зміню​валися й інколи суттєво.
Завдяки численним науковим дослід​женням можна зробити висновок, що релігійна культура Єгипту впродовж трьох тисячоліть тяжіла не до реформації, а навпаки, до збереження та реставрації поступово згасаючих традицій.
Головними історичними пам'ятками, які відображають міфо​логічні уявлення єгиптян, є різні  ■  релігійні тексти, ■  гімни  та  ■  молитви до богів, ■  записи погребальних  обрядів на стінах  гробниць.

Єгипетська міфологія почала формуватися у VI - IV тисячо​літті до Р. X.

Релігійні уявлення Стародавнього Єгипту склалися ще в номах, де в культах номових богів переважали тотемізм і магія.  Пережитки тотемізму залишилися й у загальноєгипетській релігії, яка склалася внаслідок державного об'єднання номів.

Відтак кожний регіон (ном) мав свій пантеон та культ богів, які зазвичай групувалися у тріади на чолі з одним із найважливіших богів. Важливо підкреслити, що жіночі божества були обов'язко​вою складовою таких пантеонів.
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Велику роль у єгипетській міфології грали уявлення про загробне життя, яке розглядалося як продовження земного життя.
3. Сфінкс і піраміди. 

4. Піраміда Хеопса в розрізі. Камера, де міститься гранітна труна фараона, позначена стрілкою.  

Звідси й пішов звичай збереження тіла померлого. Крім того, створюва​лась технологія муміфікації та будів​ництва величезних гробниць та  пірамід.
За уявленнями єгиптян сутність людини була у нерозривній єдності:   ■  її тіла, ■  кількох душ, ■   імені та ■   тіні.
У підземному світі душа померлого може врятуватися від багатьох небез​пек лише за допомогою особливих молитов та заклинань. 
Найстародавніші уявлення єгиптян були ближче за все до монотеїзму, звичайно, якщо тільки орієнтуватися на слова, що зустрічаються у давніх пам'ятках писемності, про єдиного, нескінченного та вічного бога. З іншого боку, відомо, що єгиптяни обожнювали всі дерева, тварин, людей й навіть будови. Наприклад, храм в Єгипті вважався богинею. Відтак можна сказати, що фетишизм був невід'ємною складовою цієї релігії.
Надзвичайно розвинутий у Єгипті культ поклоніння тваринам до сих пір у колі єгиптологів немає чіткого пояснення.
Невідомо, чому, наприклад, нільські божества мали вигляд баранів, чому крокодил вважався творцем та захисником людей. Серед археологічних знахідок нараховуються тисячі мумій різних тварин, яким, вірогідно, як фетишу, поклонялися єгиптяни. Крім того, для живих тварин будувалися храми, на честь тварин служи​телі культу влаштовували свята.
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Взагалі, суттєвою особливістю єгипетської релігії був культ тварин. Багато божеств зображалися з головами тварин чи птахів на людських тілах, у храмах знаходилися "живі боги": тварини, птахи, змії, що вважалися священними. Таких тварин та птахів після смерті бальзамували та ховали в особливих трунах на спеці​альних цвинтарях.
До числа найбільш авторитетних тварин, що обожнювалися, відносилися:
♦  бик Апіс
♦  корова Ісіда
♦  баран Хнум
♦  крокодил Себек
♦  кішка   Баст
♦  шакал  Анубіс →   →   →
♦  соколи  Гор, Ібіс, Тот.
Важливу роль в житті рядових єгип​тян грали місцеві божества.
Якраз такий бог був захисником даної  місцевості. Поруч із місцевим богом могли існувати й інші божества.    

З часом деякі місцеві божества набували все більше  розповсюдження й ставали культом всієї країни. Навіть могиль​ний бог (бог погребіння та смерті) мав багато імен в залежності від місцевості.
Піднесення того чи іншого політичного і релігійного центрів, в результаті приходу До влади різних династій фараонів, супроводжувалося набуттям загальноєгипетського значення місцевих культів.
Скоріше за все в Єгипті не було єдиної релігії. В кожному номі та місті був власний пантеон богів. Але Великий пантеон богів у різних формах шанували всюди.
Чільне місце у давньоєгипетській релігії належало культам космічних сил.
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     Зображення фараона з богом Анубісом (давньоєгипетський розпис).

[image: image19.jpg]


Еннеада — первісна дев'ятка богів, найдавніша з відомих нам космогонічних систем.
Атум символізував первісну й вічну єдність всього сутнього. Відповідно до геліопольського переказу, Атум, що створив сам себе, виник з первісного хаосу - Нуна - разом із первинним пагорбом. Він сам себе запліднив, а потім народив та виплюнув із рота богів-близнюків: повітря Шу та вологу Тефнут. Рука Атума - богиня Хатор (Небо). Подвійна корона на голові позначала владу над Верхнім та Нижнім Єгиптами. У Мемфісі Атума ототожнювали із Птахом. Причому Птах, що створив богів, попередньо задумав своє творіння у серці й назвав їхні імена своєю мовою. Птах творив думкою та словом.
Поява дітей в Атума веде до появи подвійності. Тефнут та Шу породили Геба - бога Землі та Нут - богиню неба, після чого Шу їх розділив. Така інтерпретація полярності неба та землі - особливість тільки єгипетської міфології. У всіх інших відомих міфологічних системах Земля має жіночий початок, а Небо -чоловічий. Перед тим, як Шу роз'єднав своїх дітей, в них народилися Ісіда та Нефтида, Осіріс та Сет. Кожний бог еннеади тримає у правій руці символ життя - анх, а у лівій - символ влади уас. Причому чоловічі фігу​ри знаходяться у русі зліва направо.

З космічними культами тісно пов'язані солярні релі​гійні уявлення.
Сонячні боги - Ра і Амон ведуть боротьбу зі злом, що ототожнюється з чудовись​ками, особливо зі зміями. Вони також відповідають за зміну пір року. Періодично Тефнут, дочка Ра, вступає в шлюб з Шу, що знаменувало собою припинення посухи і народження природою нових багатих плодів. Свято повернення коханої дочки Ра відзначалося в Єгипті і в історичний період. В календарях воно звалося "днем виноградної лози і повноти Нілу".
Спільними були не тільки боги світла, неба, землі та Нілу, а також боги жнив та народження. Більш за все вшановувався бог сонця Ра. Але тут обов'язково треба підкреслити, що, звичайно, впродовж 3 тисячоліть відбувалася деяка трансформація богів. Так, у вихідному міфі про двох братів Осіріса та Сета, перший був тихим та скромним царем Єгипту, а другий - його вбивцею. Після вбивства Осіріс зусиллями його дружини та сина Гора був відомщений та відроджений. Пізніше в релігії Єгипту Осіріс вже стає царем мертвих, яких він збирає у своєму загробному світі. Зобра​жають його зазвичай у вигляді людини, що спеленута як мумія.
Сет же в очах єгиптян стає злим духом. Предметом огидливості стали й тварини, що йому присвячені, в тому числі крокодил, віслюк та бегемот. Сета зображали у вигляді казкової тварини із довгими вухами та подвійним на кінці хвостом або як людину з обличчям звіра.
Єгипетська міфологія з часом поповнювалась та ускладнювалась. Деякі боги зливалися в одне лице, підміняли одне одного. На арену міфологічного життя виходили все нові й нові фігури місцевих богів. Цікаво, що в ході розширення зв'язків зі зовнішнім світом, релігійна культура країни природним чином вводила в пантеон своїх богів й богів, що належали іншим народам, наприклад, семітам. Крім того, вважається, що сама вона помітно не впливала на інші релігії.
Лишається відкритим питання про те, чи впливала релігія Єгипту на стародавні релігійні уявлення іудеїв. Хоча існує думка, що таємну жрецьку практику єгиптян іудеї успадкували.

Важливо відмітити, що єгиптяни визнавали безсмертя душі, її вільне пересування з мертвого тіла та можливість завдання шкоди тій душі певними злими силами.

З метою надання допомоги душі померлого під час її подорожі до загробного світу померлому давали текст спеціальної молитви-заклинання. Спочатку єгиптяни вважали місцем перебування душі померлого якусь віддалену місцевість у західній частині нільської долини, пізніше - у небесній країні на північному сході. В той же час вважа​лося, що душа особливою драбиною могла піднятися до небесних богів.
Вся релігія єгиптян просякнута вірою в силу магії, фетишів та слів, що проголошувалися із регламенто​ваною інтонацією та наголосом (між іншим, це головний принцип методу нейролінгвістичного програмування, що переводить слухача у стан трансу). 
Важливим ключем, наприклад для душі, є знання імен ворогів. Знання імен богів, що мають бути присутніми на суді Осіріса, також було для душі покійного сприятливою обставиною. яка допомагала успішно пройти суд. В єгипетській "Книзі мертвих" спеці​альна глава (125-та) описує процедуру зважування серця померлого на вагах, що врівноважені істиною (зображенням богині Маат чи її символами). Грішників поїдало жахливе чудовисько Амт (лев із головою крокодила), праведників очікувало щастя на полях цієї країни. Виправданим на суді Осіріса міг бути тільки покірний та терплячий у земному житті: хто не крав, не посягав на храмове майно та ін., а також чистий серцем.
Найбільш сильними магічними здібностями, вважалося, володіє Ісіда - "господарка волхованій", яка може вразити хворобою навіть самого бога Ра й сама ж спроможна вилікувати його.
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                                              Амулет «око Гора» 

У культі єгиптян магія взагалі відігравала велику роль. Молитва повинна була мати магічну дію. Вона була не покликом серця, а ритуалом, за яким повинна була проголошуватися у суворій послі​довності, правильно. Точність фраз мала найголовніше значення. 

Таку ж роль відігравали лікувальні заговори, чари, що напуска​лися на ворогів. Із     метою завдання шкоди використовувалися воскові ляльки, з метою захисту від чаклунських нападів - амулети. Побутова поведінка була чітко регламентована днями року.
Існував погляд, що доля людини визначена днем її народження, але в той же час не існувало уявлень про те, що моральний вибір під час життя впливає на загробний шлях.
Милосердя до вдів, сиріт, потерпілих від загибелі корабля, вважалося гідністю людини.
Езотеричні (тобто таємні жрецькі) традиції єгипетської релігії лишаються для нас невідомими. Тому на цю тему існує багато спекуляцій.

Дуже важливо підкреслити, що державної релігії, в нашому розумінні, в Єгипті ніколи не було, як й не було єдиної церковної організації.
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У зв'язку з тим не існувало обов'язкових для всієї країни релігій​них догматів, не спостерігалася уніфікація релігійних поглядів. Єгипетська релігія становила дуже складний феномен: поєднання нерідко суперечливих, а іноді й взаємовиключних вірувань, що виникли у різні часи й у різних частинах країни. Було б неспра​ведливим стверджувати, що давні єгиптяни не відчували тих протиріч. Наука має безумовні докази того, що жрецькі колегії великих релігійних центрів, таких, як Геліопіль, Гермопіль, Мемфіс, Фіви га ін., намагалися якось впорядкувати хаотичне нагромадження релігійних вірувань та поглядів. Але зробити це їм так і не вдалося. Тому тут треба сказати, що відсутність послідовності, психологічна неможливість відмовитися від давніх релігійних поглядів, навіть якщо вони протирічать новим плодам теологічної творчості, сильне тяжіння до традицій найбільш характерні для релігії взагалі й єгипетської зокрема.
Створення інституту жрецтва сприяло виникненню у Стародавньому Єгипті храмової організації.
Як особлива соціальна група, жрецтво сконцентрувало у своїх руках велику владу і було досить впливовим:
♦  воно брало участь у керівництві державою,
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♦  входило до почту фараона,

♦  приводило до влади одні фараонські династії й скидало інші, 
♦  жреці внесли помітний вклад у накопичення астрономічних, математичних і медичних знань. 
За цих часів будувалися величні храми, зводилися статуї богів, розроблялися складні й урочисті релігійні церемонії, пишні ритуали. Один з них - культ померлих - демонструє специфічні уявлення єгиптян про потойбічне життя.
Релігійний культ померлих продовжував вікові традиції єгиптян, підтримання яких було повсякденною потребою.
Лише після завоювання Єгипту персами (525 р. до Р. X.) та         О. Македонським релігії Стародавнього Єгипту поступилися місцем спочатку елліністичним культам, а потім - християнству та ісламу. Єгипетська релігія згасла у кінці IV ст. після Різдва Христового.

2.1.2. Релігії народів Дворіччя
Умови історичного розвитку народів Месопотамії були дуже схожі з єгипетськими, і розвиток цей проходив значною мірою паралельно. Тому, хоча прямі історичні зв'язки між Єгиптом та Дворіччям були слабі, принаймні у ранню епоху, тим не менш форми релігії в обох країнах мали дуже багато спільного.
Джерелами вивчення релігій стародавнього Дворіччя служать численні тексти, головним чином на глиняних табличках, що знайдені при розкопках давніх вавилонських та ассирійських поселень та палаців, а також різноманітні речові пам'ятки, в тому числі зображення богів, духів та ін.
 Шумер. Вже у шумерську епоху (IV - III тис. до Р. X.) утворилися шляхом злиття та комбінування місцевих уявлень про богів-покровителів, всенародні божества.
В числі тих богів особливо виділялася велика трійка: боги        ■ Ану, ■ Еа та ■ Енліль. Походження цих образів невідоме, у будь-якому разі вони складні. Ану - з шумерійської "ан" (небо) - спочатку був, вірогідно, просто уособленням неба. Енліль - скоріше за все походить від шумерського "ліль" (вітер, дихання, тінь, дух). В текстах Енліль отримував епітети "цар повені", "гора вітру", "цар країни" та ін. Можливо, що це божество було пов'язано із вітром, що дув з гір та наганяв дощові хмари, а звідси іноді виникали й повені. Бог Еа особливо шанувався приморськими спільнотами й, напевно, був покровителем рибалок; його зображали у вигляді людини-риби; в той же час Еа вважався культурним героєм й у міфах зображався як захисник людей від інших богів. У епоху політичного об'єднання країни названі три боги шанувалися як великі всенародні божества. За ними закріпилися епітети: Ану - незрозумілий та далекий, Енліль - могутній та  владний, Еа  - мудрий та святий.
Цікаво, що зображення богів вже в той ранній період головним чином антропоморфні. На відміну від Єгипту, Месопотамія майже не знала зооморфних богів; винятком є той же Еа, що зображався як людина-риба. Майже не знала Месопотамія й культу тварин. Взагалі сліди тотемізму тут майже не відчуваються.
 Семітська епоха. В семітську епоху (з середини III тис. до Р. X.) давньошумерські боги були збережені значною мірою під своїми іменами.
Але з'явилися й нові боги зі семітськими іменами. Іноді ці семітські імена надавались старим шумерським богам, а деякі з них довгий час зберігали обидва імені. Так, богиню Іннину стали називати Іштар (у ассирійців - Істар, у західних семітів - Астарта); бог Ларси Уту, пов'язаний з сонцем, отримав назву просто Шамаш - сонце (в євреїв - Шемеш, в арабів - Шамс, у ассирійців - Самас). Бога Нінгірсу перейменували у Нінурту. За своїм походженням ці та інші боги семітського пантеону були все ж покровителями окремих громад.
З появою семітів кількість богів у цьому регіоні значно збільшується. Дослідники нараховують до 3 000 імен богів, серед яких помітна певна ієрархія.

Вавилон. Мардук. З часу піднесення Вавилону (з початку II тис. до Р. X.) на перше місце серед богів був висунутий покровитель Вавилону бог Мардук.
Він став на чолі сонму богів. Офіційне жрецтво, роль якого не була такою значною, як у Стародавньому Єгипті, займалося виправданням величі Мардука, намагалося показати його законним нащадком попередніх богів. До того ж Мардук став спадкоємцем Еа не тільки мирним шляхом, а й за правом найсильнішого.
В той же час жреці намагаються створити щось подібне до моно​теїстичного вчення, в якому верховну сходинку повинен би був [image: image23.jpg]


зайняти тільки один бог - Мардук. Всі інші боги - це лише різні його прояви: Нінурта - Мардук сили, Ніргал - Мардук битви, Енліль - Мардук влади та ін. Але спроба введення монотеїзму була невдалою.
Крім Мардука, вавилонсько-ассирійська релігія дуже багато уваги приділяла:

♦  розробці і поширенню культу вмираючого і воскреса​ючого бога Таммуза;
♦  поширенню міфу про першу людину - Адама, втратою ним безсмертя і гріхопадіння,
♦   певну релігієзнавчу  цікавість викликає міф про потоп, від якого врятувався Ут-Напіштім, улюблений жрець бога Еа, що за порадою останнього побудував ковчег.
 Землеробські культи. Поруч із офіційним культом богів-покровителів держави зберігались й інші найдавніші культи.
Це перш за все землеробський культ богів рослинності та родючості. Шанувалося жіноче божество, богиня родючості, що була відома під іменем Іштар. Як й інші подібні жіночі божества, Іштар мала й риси еротичної богині. Чоловічим доповненням Іштар був бог Думузі (більш відомий під іншою назвою - Таммуз) - уособлення рослинності. Існував міф про його загибель, сходження у підземний світ та повернення на землю, але міф цей, на жаль, відомий тільки фрагментарно. Існував звичай оплакувати загиблого Думузі; це робили жінки. Крім того, літній місяць (червень - липень) був присвячений Думузі.
Разом із Іштар Думузі був землеробським богом, смерть та воскресіння його - це уособлення землеробського процесу.

Жрецтво та організація культу. Вже у найдавніший період у зв'язку із об'єднанням громад та утворенням перших держав утворюється відокремлена спільнота жреців.
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 Жреці - професійні культові служителі у храмах, що володіли значними багатствами, становили дуже впли​вовий 
[image: image4]суспільний шар.
Слід мати на увазі, що походили вони зазвичай із знатних родин. Звання жреця було спадковим. Одною з найголовніших ритуальних вимог, що пред'являлися до кандидатів у жреці, була вимога, яка зустрічається у багатьох релігіях, - не мати фізичних недоліків.
Окрім жреців існували ще й жриці, а також храмові прислуж​ниці. Багато з них були зв'язані із культом богині любові Іштар, практикували храмову проституцію (ієродули) й виконували оргі-астичні культи. З іншого боку, Іштар служили жреці-євнухи, які носили жіночий одяг та виконували жіночі танці.
У великих храмах існував розгалужений штат жреців, писців, астрологів та досвідчених ремісників. Особлива категорія священ​нослужителів займалася щоденним доглядом статуй богів - їх годували, мили, одягали й розважали. Всім іншим віруючим дозволялося приносити у дар богам їжу або ставити перед алтарем фігурки у виконання обіту; крім того, народ міг приймати участь у святкуваннях та міфологічних іграх, що супроводжували подібні свята.
Взагалі культ був суворо регламентований. Вавилонські храми, зазвичай у формі ступеневих башт (зіккурати), були дуже переконливим видовищем. Жреці, які знаходилися там, не обмежувалися лише культовими функціями. Вони ще й були вченими. Жреці монополізували знання, які були необхідні для ведення організованого іригаційно-землеробського господарства. Щоб слідкувати за сезонними розливами рік, необхідно було систематично спостерігати рух небесних світил. Тому у Вавилоні дуже рано розвинулась астрономічна наука, що не поступалася єгипетській. Спостерігання вели жреці з висоти їхніх башт-храмів.
Коли ж стали накопичуватися астрономічні знання, а з розрізнених образів богів склався цілий пантеон, жреці розділили між богами у систематичному порядку окремі зірки та інші небесні явища: відбулася астралізація богів. Наприклад, бог Ларси Уту став під іменем Шамаш (сонце) шануватися по всій країні: бог Ура - Син був ототожнений із Місяцем; інші великі боги - з планетами: Набу - Меркурій, Іштар - Венера, Нергал - Марс, Мардук - Юпітер, Нінурта - Сатурн. Між іншим, якраз з Вавилону цей звичай називати зірки та планети іменами богів перейшов до греків, від них - до римлян, і римські (латинські) імена богів збереглися у назвах цих планет до наших днів. Місяці року теж присвячували богам.
Це астральне орієнтування релігії Вавилона вплинуло й на створення календаря, 12-річної системи вимірювання часу, яка пізніше була успадкована європейцями. Вавилонські жреці припи​сували числовим відношенням відрізків часу й поділу простору священне значення. Із тим пов'язана поява священних чисел - 3, 7, 12, 60 (5 X 12) та ін. Ці священні числа теж були успадковані європейськими та іншими народами.
Демонологія та заклинання. Поруч із уявленнями про небесних богів та культурних героїв у релігії народів Дворіччя вели​ку роль відігравали найдавніші вірування про численних нижчих духів, більшою частиною злих, нищівних.
Це духи землі, повітря, води - Анунакі та Ігігі, уособлення хвороб та всяких нещасть, що уражають людину. Для боротьби із ними жреці склали багато заклинань. Найбільш небезпечними вважа​лися "сім духів безодні", винуватці усіляких хвороб. У заклинаннях перераховувалися їхні імена та спеціальності: Ашакку уражав голову людини, Намтару - горло, злий Утукку - шию, Алу – груди та ін.
Для захисту від злих духів, крім численних заклинальних формул, широко  вживалися  амупети-апотропеї (обереги).
 Магія та мантика. В той час практикувалися й досить різноманітні магічні обряди.
Їхній опис разом із текстами заклинань-заговорів дійшли до нас у великій кількості. Серед них відомі обряди лікувальної та застережної, шкідливої, військової магії. Лікувальна магія була перемішана, як це й буває, з народною медициною, й у рецептах нелегко відділити одне від одного, але в деяких з них магія виступає досить чітко.
Сильно розвинута була у Вавилоні система мантики - різноманітних гадань. Серед жреців були особливі спеціалісти-гадальники (бару); до них звертались за пророкуваннями не тільки приватні особи, але й царі.

Уявлення про загробне життя  були у вавилонській релігії досить невизначені.
За пануючими повір'ями душі померлих ідуть у підземний світ, де ведуть похмуре життя без будь-якої надії. Ідеї загробної віддяки вавилонська релігія не знала. Навіть уявлення про неоднаковість долі душ у країні мертвих були, на відміну від єгипетської релігії, не розроблені. Вся релігія народів Месопотамії була орієнтована на земне життя, вона не обіцяла людині нагороди або втіхи у потойбічному світі.
2.1.3. Давньогрецька релігія
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Ніка Самофракійська ІІІ ст. до Р. Х. 
Для релігії Стародавньої Греції харак​терним був політеїзм з широко розвиненою міфологією та олімпійською ієрар​хією богів.
Вони не були творцями світу, а захопили його у готовому вигляді, під час боротьби з титанами. Стародавня грецька міфологія вважала, що світ сам по собі вічний і не потребує творця.
Міфологія давніх греків була одним з
найбільш значних явищ в культурі серед​земноморських народів. Але ця міфологія
та релігія не були однорідними й прой​шли складну еволюцію. Дослідники виділяють три основних періоди розвитку давньогрецької міфології та релігії:
♦  хтонічний, або доолімпійський,
♦  класичний олімпійський та
♦  пізній героїчний.

Перший період. Термін "хтонічний" походить від грецького слова "хтон " - "земля". Земля сприймалась давніми греками як жива та всемогутня істота, яка все породжує та всіх годує. Сутність землі була втілена у всьому, що оточувало людину та в ній самій. Це пояснює те поклоніння, яким греки оточили символи божеств:  незвичайні камені, дерева та навіть просто дошки. Але звичний первісний фетишизм змішувався у греків із анімізмом, що приводило до складної та незвичайної системи вірувань. Крім богів, існували ще й демони. Це невизначені та страхітливі сили, які не мають якогось певного вигляду, але володіють жахливою могутністю. Демони з'являються невідомо звідки, втручаються у життя людей, причому зазвичай самим катастрофічним та жорстоким чином, та зникають.
У подібних уявленнях про богів й в особливому шануванні Землі як Великої Матері можна побачити відлуння ідей різних етапів розвитку грецького суспільства - й зовсім раннього часу, коли людина, яка ще не відокремлювала себе від природи, створювала образи людинотварин, й періоду матріархату, коли панування жінок у суспільстві підкріплялось розповідями про всесилля Землі-Праматері. Але одне об'єднувало всі ці погляди - уявлення про байдужість богів, про їхню глибоку відчуженість. Вони сприймались як істоти могутні, але більш небезпечні, ніж благодушні, від яких треба краще відкупатися, ніж намагатися отримати їхню милість. Таким постає, наприклад, бог Пан, який, на відміну від Тіфона або гектанохейрів, у більш пізнішій міфології не перетворився у кінцевого монстра, а лишився богом, покровителем лісів та ланів. Козлоногий, бородатий та рогатий, він з'являється людям у полудневий час, коли все завмирає від спеки, в час, який вважався не менш небезпечним, ніж північ. Він може бути й добрим, й справедливим, але все ж краще не зустрічатися із богом Паном, що зберіг напівзвіриний вигляд та норов первісних породжень Матері-Землі.
Другий період. Занепад матріархату, перехід до патріархату, виникнення перших держав ахейців - все це дало поштовх до повної зміни всієї системи міфології, до відмови від старих богів та появи нових. Як і в інших народів, богів - уособлень бездушних сил природи замінюють боги-покровителі окремих груп у людському суспільстві.
Не випадково найдавніші міфи олімпійського циклу почи​наються зі знищення істот, яким, вірогідно, у попередній період поклонялися як бо​гам. Бог Аполлон вбиває піфійського дракона та велетнів, люди-напівбоги, сини богів знищу​ють інших чудо​виськ: Медузу, Хи​меру, лернейську Гідру. Й кінцеву перемогу над давніми богами отримує Зевс, цар богів Космосу. Образ Зевса дуже складний й сформувався у міфології греків не відразу. Лише пізніше Зевсу були надані риси абсолютного бога-володаря.
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1. Боги і богині Греції.
2.  Внутрішній вигляд храму Зевса в Олімпії (реконструкція). Храм збудовано в V столітті до н. е. 
У щасливому та впорядкованому світі Зевса його сини, що народжені від смертних жінок, завершують справу свого батька, винищуючи останніх чудовиськ. Боги допомагають героям (наприклад, Гермес - Персею, а Афіна - Гераклу), й карають тільки непорядних та злодіїв. Уявлення про жахливих демонів теж змінюються - вони тепер виглядають скоріше просто могутніми духами, мешканцями всіх чотирьох стихій.
Третій період. Становлення й розвиток держави, ускладнення структури суспільства та суспільних відношень, збагачення уявлень про навколишній поза Грецією світ посилювали відчуття трагічності буття, впевненості, що у світі панує зло, жорсто​кість, нісенітниця та абсурд. В пізній героїчний період розвитку грецької міфології відроджуються уявлення про силу, якій підпорядковується усе сутнє - і люди, і боги. Фатум, неминуча доля панує над всім. Перед нею схиляється навіть сам Зевс, що змушений то силою випитувати в титана Прометея пророцтва власної долі, то примирюватися із випробуваннями та муками, через які повинен пройти його улюблений син Геракл, щоб він зміг вступити у сонм богів. До людей доля більш нещадна, ніж до богів, - її жорстокі й нерідко безглузді повеління виконуються із неминучою точністю.
Навіть й боги тепер вже не настільки милостиво відносяться до людей. Покарання тих, хто порушив їхню волю, жахливі й невиправдано жорстокі: Тантал вічно мучиться від голоду та спраги, Сізіф зобов'язаний постійно піднімати на пекельну гору тяжкий камінь, Іксіон прикутий до вогняного колеса, що крутиться. 
У пізньому грецькому суспільстві релігія поступово приходила у занепад, вироджуючись у просте виконання обрядів, а міфологія ставала просто скарбницею образів та сюжетів для авторів поем та трагедій.
Форми вшанування богів у Стародавній Греції
Культ та обрядовість в греків зберігалися, скоріше, у вигляді традицій від епохи героїв Гомера до значно пізніших періодів грецької історії, до самого римського завоювання й навіть після нього, майже до введення християнства як державної релігії.
В першу чергу, звичайно, слід вказати на здійснення жертво​приношень. Воно могло здійснюватися як у храмах, так й поза ними. Храми споруджувалися зазвичай на височині й відокремлювались від інших будов огорожею. В самому храмі встановлювали зображення певного бога та алтар для безкровних жертв. Існували окремі приміщення для пожертв та священних реліквій. Криваві жертвоприношення відбувалися на особливому майданчику перед храмовим будинком або у межах огорожі.
Навіть у давні часи в окремих грецьких племен жреці не грали значної ролі у суспільстві, й жрецькі обов'язки була у змозі виконувати усяка вільна людина. Ця ситуація збереглась й після виникнення окремих держав. Релігія в греків була справою державною, й жреці фактично лишалися у положенні державних службовців, що підкорялися законам, обов'язковим й для інших громадян. Жрецькі обов'язки за необхідністю могли виконувати царі або голови окремих родів. Жреці не навчали релігії, не створювали богословських праць, взагалі ніяк не розвивали релігійну думку.
Спілкування з богами під час богослужінь в греків зумов​лювалось сприйняттям їх як могутніх, але зрозумілих та добродійній істот. Жертви були дарами, в обмін на які боги повинні були виконувати прохання тих, хто молився. Безкровні жертви складалися з овочів, фруктів, а також різних коржів та хлібців, що були присвячені окремим богам. 
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Аполлон
Криваві жертвоприношення головним чином
зводились до вбивства тварин, але іноді, хоча й
дуже рідко, у жертву приносились й люди.
Традиційними жертвенними тваринами були
вівці, свині та бики. Під час великих свят або в
особливі моменти державного життя могли
вбивати більше 100 тварин. Такі жертвоприно​шення називалися гекатомбами.

Усі жертвенні тварини повинні були бути бездоганними, без недоліків. Жреці перед початком священнодійства одягалися у білий одяг й омивали руки у солоній воді. Обряд проходив у повному мовчанні за музичного супроводу флейтистів.

Вдома у греків також зводились жертвенні алтарі й встанов​лювались статуї богів-покровителів. Священним вважалося й домашнє вогнище, тому що його покровителем була Гестія й, роблячи безкровні жертви біля вогнища, грек безпосередньо звертався до цієї богині.
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Аїд

Одним з найважливіших обов'язків жреців було пророкування майбутнього. Деякі жреці займались тільки гаданнями, в першу чергу за нутрощами вбитих тварин та польотами птахів. Але жреці-ефори пророкували майбутні події за змінами неба, жреці-піфайсти - за виглядом блискавок. Особливим вшануванням в греків користувалися святилища - оракули, в яких боги через жреців давали прямі відповіді на запи​тання людей. Відомі оракули Зевсу у Додоні, Гераклу у Бурі, Аполлона у Мілеті.  Але найбільшою славою користувався оракул у

 Дельфах, який був присвячений спочатку Геї, потім Феміді та Аполлону.
Як особлива форма служіння богам сприймались спортивні змагання. Уявлення греків про богів як про істот, подібних до людей, але більш досконалих, диктувало прагнення уподібню​ватися ним й в досконалості тіл. Вважалося, що боги радіють, коли бачать людей, здорових та сильних. Головним спортивним святом Стародавньої Греції були Олімпійські ігри, що були встановлені, за переказами, самим Гераклом. Ці релігійні урочистості були настільки важливі, що під час ігор укладався всезагальний мир й навіть літочислення у Греції йшло за Олімпіадами (починаючи з 776 р. до Р. X.). Крім Олімпіад, найбільш відомими були Німейські, Піфійські та Істмійські спортивні ігри.
Давньогрецька релігія не приділяла особливої уваги моральним проблемам, потойбічної винагороди для неї не існувало. Пере​бування у царстві Аїда було жалюгідним.
Для давньогрецького релігійного культу є характерним полісний культ. Оскільки всі громадські акти супроводжувалися релігійними церемоніями, він був обов'язковим для усіх громадян.
В елліністичну епоху полісна релігія спочатку витісняється різними релігійно-містичними течіями і філософськими вчен​нями, а з появою християнства релігія стародавніх греків оста​точно відкидається.

2.1.4. Релігії Стародавнього Риму
Первісна релігія однієї з найбільших імперій світу склалася на основі релігій родових громад, а згодом запозичила релігійні вірування стародавніх греків.
Певну роль в ній відігравали залишки тотемізму. Римляни вважали, що походять від вовчиці, котра вигодувала засновників Риму - Ромула і Рема.
Значне місце в давньоримській релігії відігравало поклоніння домашнім духам: манам, пенатам і ларам.
Досить велику розвинутість здобули землеробські культи. Численний пантеон римської релігії очолював бог неба, грому і блискавки - Юпітер. Разом з ним до тріади богів входили бог війни Марс і бог господарства Квірін. Інші боги контролювали досить вузькі ділянки реального життя:
♦   так, зерно, посіяне у землю, опікав Сатурн;
♦   колос, що виріс - Церера;
♦   колос, який зацвів - Флора;
♦   готовий до жнив - Коне;
♦   зжатий - Опс.
Кожний чоловік мав свого індивідуального бога-покровителя, так званого генія, а жінки - покровительку Юнону.
Спочатку римський культ був формальний, без всякої місти​ки. Однак на зламі старої і нової ери в імперії набувають поши​рення марновірства, магія, мантика, східні культи.
У боротьбі з ними офіційна влада намагалася встановити загальнодержавну монотеїстичну релігію, але успіху це не мало. Цю роль виконало християнство, яке витіснило релігії Старо​давнього Риму.

2.2. Пізні національні релігії

Ранні національні релігії не збереглися до наших часів, але багато ідей і обрядів увійшли до сучасних релігій. Пізніше наці​ональні релігії виступають такими релігійними віруваннями, які охоплюють своїм впливом всі соціальні шари населення у межах однієї національності.
До цієї релігійної форми належать багато релігій нашого часу -  ■  індуїзм, сикхізм, джайнізм (Індія),  ■  конфуціанство, даосизм (Китай),  ■  синтоїзм (Японія), ■ іудаїзм (релігія євреїв у багатьох країнах світу), ■ зороастризм (Іран) та ін. 


Основні риси пізніх національних релігій
→  Перша риса - великі масштаби впливу. Тепер можливість взяти участь у відправленні культу мала й найбільш експлуатована частина суспільства. Так, індуїзм, який прийшов на зміну брахманізму, ліквідував поділ індусів на «одно народжених» та «двічі народжених».
→  Друга риса  -  довга живучість. Більшість пізніх наці​ональних релігій, як зазначалося, існують і до цього часу. 
→  Третя риса  -  єдність політеїзму і монотеїзму. Більшість релігій цього типу є політеїстичними. Але є серед них і монотеїстичні (від грецьк. monos - один, theos - бог - єдинобожжя). До останніх належать іудаїзм і сикхізм. 

 →   Четверта риса - спрощення жертвоприношень. Жер​тви - худоба, птиця - значно скорочені або зовсім ліквідовані. Повністю відмовились пізні національні релігії від людських жертвоприношень.
→   П'ята риса  - розвиненість вчення про загробні відплати. На цьому етапі розвитку релігії вчення про потойбічне життя набуло першорядного значення.
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2.2.1. Іудаїзм
Прикладом збереження до наших днів пізньої національної релігії є іудаїзм, який нараховує сьогодні, згідно з даними ООН, близько 14 млн. своїх прихильників.
У загальній історії релігій іудаїзм відіграв надзвичайно важливу роль, увійшовши суттєвою частиною до складу християнства та ісламу - двох найбільших світових релігій.
Суть іудаїзму
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Іудаїзм - це не просто релігія єврейського народу, а й зведення законів, що регламентує не тільки релігійне, етичне та ідеологічне, але й практично всі сторони життя прихильників цього вчення.
Характерні риси іудаїзму
●  монотеїзм - віра в єдиного бога Яхве, творця небес і землі; 
●  віра в особливе покровительство Яхве щодо євреїв;
●  віра в кінець світу; 
●  віра у потойбічну винагороду;

●  віра у воскресіння з мерт​вих;
● віра в прихід божествен​ного спасителя - Месію і ство​рення ним тисячолітнього царства в Єрусалимі; 
●   детально регламентована обрядовість й особливий ри​туал.
Власне іудаїзм є Законом з точки зору іудеїв. В іудаїзмі визначені 613 міцвот (248 повелінь та 365 заборон), які описують аспекти життя іудея, тобто: при​йом їжі, гігієна, відношення у ро​дині та ін. З них виділяються сім правил, що обов'язкові для вико​нання всіма людьми (й євреями, й гоями):

♦  заборона ідолопоклонства,

♦  заборона богохульства,

♦  заборона  кровопролиття,

♦  заборона  злодійства,

♦  заборона розпусти, 

♦  заборона  жорстокості стосовно тварин,

♦  повеління справедливості у суді та рівність людини перед  законом.

Частина заборон пов'язана зі статевим життям, інші - з їжею:
→  Забороняється  вживати  в  їжу кров. Це пов'язано із вимогою Яхве:  "...душа кожного тіла є кров його, вона душа його, тому я сказав синам Ізраїлевим: не їжте крові з будь-якого тіла, тому що душа тіла є кров його, кожний, хто їсть її - знищиться" [Лев., 17:14].

→   Забороняється євреям вживати м'ясо певних тварин (треф​не).

→ Дозволяється їсти м'ясо кошерне, тобто приготовлене відповідно до ритуалу.

→ На восьмий день життя новонароджений хлопчик-єврей підлягає обряду обрізання. Це пов'язано із наказом Яхве: "Обрізайте крайню плоть вашу: і це буде знаменням заповіту між мною і вами. Восьми днів від народження хай буде обрізане у вас в роди ваші кожне дитя чоловічої статі" [Буг., 17:11, 12].

Відповідно до Тори, за добро й зло людині віддається в цьому житті. В епоху Другого храму (І ст.) вже отримує розповсюдження віра у віддяку й в майбутньому житті. У той же час з'являється щодо цих правил новий специфічний елемент - "радість міцви" - внутрішнє задоволення від виконання заповідей.
Серед тих правил є, наприклад, вимоги, що стосуються землеробства: забороняється засівати поле різнорідним насінням, зривати плоди дерева у перші три роки плодоношення, обробляти землю впродовж більш ніж шести років поспіль; інші вимоги торкаються "відновлення історичної справедливості": раз у 50 років відпускати рабів на волю та повертати землю її першому володарю.
Виникнення іудаїзму
Виникнення іудаїзму було революційним кроком у розвитку культури людства, тому що він був першою монотеїстичною релігією.
Передумовою появи іудаїзму була так звана "Віра патріархів". Єврейська теологія вважає Авраама засновником нової віри.
Відповідно до Біблії, батько Авраама Терах проживав зі своєю родиною за рікою Євфрат та поклонявся іншим богам. Бог наказав Аврааму (вперше після вигнання Адама Бог звернувся до людини) іти в Ханаан, й пообіцяв зробити його нащадків великим народом, якому буде віддана земля від ріки Єгипетської до ріки Євфрат. Через деякий час Бог закріпив дану обіцянку укладенням договору - заповіту. Авраам, Ісак та Іаков (син та онук Авраама) вважаються за єврейською традицією патріархами.
Відповідно до Біблії, коли Авраам зі своїм оточенням покинули долину Євфрату, щось змінилось в їхньому духовному житті. Й почалось формування нової системи релігійних уявлень. Ім'я Іакова було змінено на теофорне Ісраель, що символізувало початок нового духовного життя.
Змістовний бік релігійних уявлень епохи патріархів може бути відновлений лише у найзагальніших рисах. Релігія патріархів  ґрунтується на тій ідеї,  що голова клану має право обирати усяке ім'я, що подобається йому, для бога своїх батьків. З ним він встановлює особливий особистий зв'язок, свого роду союз або завіт. Унікальною в цій вірі була ідея особливої близькості між  богом та людиною (або групою людей) й вимога виконувати всі заповіді  цього бога.
Ісход та релігійна революція Мойсея
Іудейська історіографія пов'язує ісход з Єгипту, де ізраїльтяни були рабами в фараона, ходіння пустелею та перетворення ізраїльських племен у єдину націю із особистістю законодавця та вождя Мойсея.
В якості вождя й пророка Мойсей постає перед нами посланцем Бога, що явився йому у полум'ї тернового куща ("неопалимої купіни") у Синайській пустелі, де Мойсей після втечі з Єгипту пас стадо свого тестя. У текстах переказів про Мойсея Бог іменується вже не Богом предків або Богом Всемогутнім, а новим іменем - Яхве. Сорок років водив Мойсей свій народ пустелею, щоб привести його до землі Обітованої, але самому йому так й не судилося прийти до неї.
Біблія розповідає, що після ходіння пустелею ізраїльтяни дійшли до гори Сінай, й там був укладений завіт між Богом та народом. (Вже не богообраний Авраам, а цілий богообраний народ). Кульмінацією цієї події було отримання скрижалей із вибитими десятьма заповідями (декалогом):

■  Шануй єдиного Бога – Яхве;
■ Заборона на інших богів, виго​товлення й поклоніння ідолам (не створи собі кумира);
■  Не поминай ім'я Бога без необхідності;
■  Шануй день Суботи

■  Шануй батька та мати;
■ Не вбивай;

■  Не перелюбствуй;

■  Не кради;

■  Не свідчи брехливо на ближнього свого;
■  Не   зажадай   майна ближнього свого.

Сутність заповіту подається у словах: "А ви будете в мене царством священників та народом святим ". Відповідно до заповіту ізраїльтяни приймали на себе обов'язок виконувати закони, що передані їм Мойсеєм від імені Бога.
Епоха Першого храму
Перший крок у напрямку централізації культу Бога Ізраїлю був зроблений царем Давидом, який переніс у царську столицю Єрусалим, Ковчег заповіту, й тим самим встановив зв'язок між національно-політичною єдністю, що ще формувалася, та їх релігійною єдністю.

Назву епохи дав Перший храм, що був побудований Соломоном (965 - 928 рр. до Р. X.). Єрусалимський храм був державним святилищем, яке утримувалося на кошти царської казни, а члени жрецької колегії Храму були державними службовцями, що призначалися царем. Цар не тільки контролював функціонування Храму, але й приймав рішення щодо питань винятково культового характеру. Можливість втручання у сферу богослужіння корінилася в ідеї богообраності царя, що перетворювало його у священну персону. Піднесення Єрусалимського храму та перетворення його у офіційне святилище підірвало престиж місцевих святилищ й сприяло централізації релігійної влади.

П'ятикнижжя (Тора)
У християнстві Письмова Тора (П'ятикнижжя) називається Старим заповітом, що зайвий раз доводить походження христи​янства від іудаїзму.
Тора складається з п'яти частин - книг: Буття, Ісход, Левіт, Числа та Другозаконня. Створення Тори було дуже довгим процесом. П'ятикнижжя почало створюватися у епоху Першого храму. Цей твір є результатом поєднання трьох паралельних давніх історичних праць, наслідком чого є широке коло висвітлених подій та жанрова неоднорідність тексту Тори: в ній подані елементи міфу, чарівної казки, саги, легенди, новели. П'ятикнижжя було проголошено законом, що регулював все життя іудейського суспільства у 621 р. до Р. Х., хоча окремі його частини датуються XIII ст. до Р. X.

Заслуговують уваги й книги ранніх пророків, які становлять однократну редакцію об'ємного матеріалу, що містив як фольклорні, так й письмові джерела. Редактор (або редактори) згрупували матеріал у відповідності із трьома періодами історії Ізраїлю: завоювання країни, епоха Судів та епоха монархії. Книги ранніх пророків були оформлені між 622 та 650 рр. до Р. X.
Священні книги іудаїзму
Священною книгою іудаїзму є Талмуд (від староєвр. "ламейд" - вивчення). Це багатотомний збірник єврейських догматичних, пра​вових, релігійно-філософських, моральних і побутових уявлень, які сформувалися протягом багатьох віків.
Структурними складовими Талмуда є Мішна та Гемара. Мішна -  це об'ємний коментар до Старого Заповіту. Вона поділяється на 63 трактати, що утворюють 6 розділів. Гемара -  збірник тлумачень до трактатів Мішни. 
Спочатку зміст Талмуда передавався усно з покоління в поко​ління. Тому на відміну від Старого Заповіту - писаного закону - Талмуд називався усним законом.
Через весь Талмуд проходять ідеї залежності людини від Бога, непорушності існуючих порядків, а також проповідь покірності.
Епоха Другого храму
Епоха отримала свою назву на честь відновленого у 516 р. до Р. Х. раніше зруйнованого Першого храму.
Зламним етапом в цей період було прибуття в країну нової групи вавилонських вигнанців (458 р. до Р. X.). Персидський цар Артаксеркс вповноважив Езру проголосити закони Тори громадянським законодавством Іудеї й надав йому право призна​чати суддів, що вершили правосуддя на підставі єврейського релігій​ного закону. В цей час формується особливий стан "писців" - софрім, - що тлумачили закони віри та заснували школи для їхнього вивчення. Діяльність цього стану заклала ґрунт тлумачення біблійних законів, що пізніше отримало назву Усний Закон.
Перші серйозні зіткнення іудеїв із римською владою відносяться до часу намісництва Понтія Пілота (36 - 26 рр.) й поступово вони переросли в Іудейську війну (66 - 73 рр.). В ході цієї війни у 70 р. до Р. X. - був знову зруйнований Єрусалимський Храм, що позначало кінець епохи Другого Храму.
В цей час окрім канонізованого  Письмового Закону - Тори - розвивався так званий Усний Закон, що ґрунтувався на багато​віковій традиції тлумачення Священного Писання.
Поступово трактування Тори від священників перейшло до "мудреців ", що походили з різних шарів єврейського суспільства, як в самому Ізраїлі, так й в діаспорі.
Важливішим та найбільш своєрідним явищем релігійно-суспільного життя епохи Другого Храму була синагога (молитовний будинок), яка не тільки зіграла вирішальну роль в іудаїзмі, але й постала взірцем організації культу в християнстві та ісламі. Синагога стала релігійним та суспільним центром життя єврейської громади як в Ізраїлі, так і у країнах розселення. Виникнення синагоги є радикальним переворотом у житті єврейства та унікальним нововведенням у історії релігії: на відміну від Храму, богослужіння в ній не велось священиками та левітами й культ жертвоприношення був повністю відсутній. За цією причиною синагога могла існувати у будь-яких умовах та в найбільш незнач​них за числом віруючих громадах. Вона була одночасно молитовним будинком, місцем вивчення Тори та центром суспільного життя. Місце священиків зайняли законовчителі-равіни. У межах синагоги були вироблені нові форми богослужіння, які не обтяжувалися складним та дорогим ритуалом.
Заміна жертвоприношення молитвою та виконання численних міцвот, що ритуалізує все життя іудея, дозволила іудаїзму пережити зруйнування свого центрального святилища.
До цього періоду відноситься зародження християнства - відга​луження іудейської релігії, яке носило інтернаціональний характер.
У сучасному Ізраїлі іудаїзм проголошений державною релігією. З іудаїзмом тісно пов'язаний сіонізм - політична течія єврейської буржуазії, що сформувалася наприкінці XIX ст. Він містить у собі різноманітні організації на чолі з "єврейським агентством".
Сіонізм запозичив і пропагує одну з провідних ідей іудаїзму - ідею "богообраності" євреїв як вищої раси.
В Україні єврейська громада, яка становить 0,2% населення країни, сповідує іудаїзм. Служителі іудаїстського культу стоять на лояльних позиціях, підтримують політику й шанують закони держави. На 1999 р. в Україні діяли 100 офіційно зареєстрованих іудейських релігійних громад, в яких нараховується більше 50 священнослужителів, активно працюють 32 недільні школи.

2.2.2. Зороастризм
Дуалістичною релігією, в основі якої лежить уявлення про протиборство добра та зла, є зороастризм (226 тис. віруючих) - давньоіранська релігія, яка склалася у X - VII ст. до Р. Х. й поширилася у Середній Азії.
Ця релігія має декілька офіційних назв:
♦ зороастризм - за іменем її легендарного засновника - про​рока Заратустри, або Зороастра;
♦ маздаїзм (найдавніша назва) - від імені Ахура-Мазди - головного божества, що уособлює світ, добро, істину, життя, й бореться із Ангра-Майнью - богом пітьми, зла, брехні й смерті;
♦  релігія Авести або авестизм - від назви збірника священних книг;
♦ вогнепоклонство - у зв'язку з особливим культовим шануванням вогню;
♦   митраїзм - від бога-спасителя Митри;
♦  парсизм - від парси - назви її сучасних послідовників у Бомбеї (Індія).
У світі зараз лишилось небагато послідовників зороастризму: в Індії біля 100 тис., трохи в ісламському Ірані (15-50 тис), декілька тисяч в інших азійських, європейських країнах, в Америці. Релігія ця майже не збереглась у первісному вигляді, але в житті людства вона зіграла значну роль.
Зороастризм важко віднести до світових релігій, тому що він не має такої значної зони розповсюдження, як християнство або іслам. В той же час зороастризм не завжди відповідає властивостям національної релігії, тому що у давнині та ранішньому середньо​віччі він був розповсюджений у Середній Азії, Ірані, Афганістані, Азербайджані та низці країн Ближнього та Середнього Сходу. Але сучасні дослідники все ж таки відносять його до пізніх наці​ональних релігій через переважання в ньому характерних рис останніх.

Священні книги зороастризму
Найбільш раннім та основним джерелом релігії давніх персів є Авеста (знання).
Це величезний складний комплекс священних текстів, який спочатку передавався в усній формі, а в середині І тис. до Р. Х. був записаний. До європейців списки Авести потрапили у XVIII ст. (один з таких списків зберігається  в Оксфорді), але прочитати його  вдалось не відразу. Лише після того, як француз Дюперон побував в Індії у послідовників цієї релігії й завдяки багаторічній роботі відкрив ключ до текстів Авести, її вдалося прочитати. З тих пір її тексти відомі європейцям.

Авеста складається з наступних розділів:
●  Гата  (Книга пісень).
●  Ясна  (Книга ритуалу) - вміщує опис релігійних церемоній.
● Яшта (Книга гімнів) - зібрано гімни, присвячені давньоіран​ським божествам — Митрі, Ардвісурі-Анахіті, Тімтрії та ін.; роз'я​снюються способи захисту від злих духів, подано формули проклять.
● Вендідад (Кодекс проти девів) - розповідає про створення світу; в поетичній формі змальовуються 16 країн, населених шанувальниками бога Ахура-Мазди; про історію людства і засновника цивілізації - Іама. Значне місце у Вендідаді посідає тлумачення про охорону ритуальної чистоти. Кілька розділів присвячено собаці як священній тварині. Вказуються розміри покарання за вбивство собаки або неправильного поводження з нею.
● Вісперад (Книга про всіх вищих істот) - зібрано літургійні молитви, звернення до богів.
●  Нійайишн  (Молитви).
●  Гах  (Молитви).
●  Хорд  (Щоденні молитви).
●  Хадохт Наск  (Книга писань).
●  Аокмаега  (Ми приймаємо).
●  Нірангістан (Правила культу).
Текст Авести написаний мертвою авестійською мовою, що відноситься до іранської групи індоєвропейської сім'ї мов. Ця мова використовується для богослужінь.
Як й більшість священних писань Авеста має енциклопедичний характер й подає повний комплекс уявлень стародавніх персів про світ. Найдавніша її частина - Ясна становить гімни та молитви численним богам - гати. Мовою та змістом вони дуже нагадують тексти давньоарійських Вед. У складі Авести, за переказами, 21 книга, але до нас дійшли лише фрагменти.

Боги авестійської релігії
Боги авестійської релігії численні. Вся царина богів чітко поділяється на дві протидіючі групи - добро, боги-творці та зло, боги-руйнівники. Боги, що уособлюють добрий, світлий початок, мають назву агури (ахури), темний та злий - деви.
На чолі добрих богів стоїть Ахура-Мазда (Ормазд у пехле​війському, пізнішому варіанті та Ормузд у давньогрецькому). Буквальне значення імені бога - "Господь наймудріший". Зазвичай у давній міфології верховним богом був громовержець, воїн (Зевс, Індра, Перун), але давньоперська була в цьому винятком. Тут весь час підкреслюється, що Ахура-Мазда - жрець, молитовник, духовний початок.
Разом із цим богом за гармонію, порядок та красу у Всесвіті борються ахури (агури) - небесне оточення Ахура-Мазди. Вважається, що агурів 7 (Амеша Спента - небесні святі). Цікаво, що вони уособлюють зовсім абстрактні початки - думку, справедливість, волю, покору, здоров'я, досконалість та безсмертя, чим суттєво відрізняються від інших релігій.

Якщо від Ахура-Мазди та його "воїнства" походить все благо​родне та корисне, то від його протилежності - Ангра-Майньї — все темне та нечисте: гріхи, чародійство, смерть, хвороби, старість, зима, плазуни, хижаки, пустелі та ін. Ангра-Майнью - уособлення зла, брехні, нечистоти. Він діє через своє воїнство - девів. Це він розколов єдиний світ на два початки - добре та зле. Жили, як вважали перси, злі сили десь на півночі (звідки приходить холод та морок) або у "безодні", у пеклі. Ангра-Майнью насилав на людей 9999 хвороб, а лікування цих хвороб розглядалося як вигнання злих сил. Ангра-Майнью (Аріман), крім того, насилав на людей й смерть. Взагалі смерть, згідно зі зороастризмом, - це перемога злих сил, й чим праведнішим був померлий, тим більша перемога!
Дияволи (деви) нерідко приходять до людей в "оманному вигляді" - видають зло за добро. Особливо підступні демони-жінки. За Ангра-Майнью іде цілий сонм чаклунів, фокусників, фей, відьом, їхня кількість зростає, тому що кожний, хто грішив за життя та не встиг очиститися, після смерті примножує кількість нечистої сили.
Таке чітке розділення богів й всього, що вони створили, на дві частини - добру та злу, без проміжних станів дає можливість назва​ти зороастризм дуалістичною релігією. Сили зла та добра знахо​дяться у стані постійної боротьби. У кінцевому рахунку Ахура-Мазда, за вірою давніх персів, повинен перемогти Ангра-Майнью й на землі запанує добро.
Етика зороастризму
Зі всіх цих значних моментів у вченні зороастризму витікає своєрідна етика зороастризму.
Люди приймають участь у боротьбі двох божественних початків, але вони можуть обирати, на чий бік стати. Людська душа - це поле битви добра та зла. Щоб зберегти вірність Ахура-Мазді, людина повинна уникати всього нечистого (смерті, мертвого тіла, крові, бруду, сміття та всього, що з тим стикалося). За зороастризмом треба було говорити правду, не порушувати договорів, бути справедливим. Морально - орати землю, садити рослини, бути працелюбним ("коли ранішній півень закликає людей до праці, довгорукий демон Бушиаста умовляє їх лишитися у ліжку", - говорили давні перси). Порушуючи такі настанови, людина гріш​ить. Деякі з гріхів можна змити, спокутувати, вибити з людини ударами палок, але є такі, які не будуть прощені ніколи — ані у земному, ані у загробному житті. Це головним чином три гріхи:
♦  спалення трупів,
♦  поїдання падли та
♦  статеві розбещення.
Етика давніх персів мала формальний, грубий характер, вона не передбачала жодних проміжних станів між добром та злом. Навіть релігійні почуття були раціональні, практичні. Релігія та закон для давнього перса були синонімами.
Вчення про посмертну долю людини. Митра
Дуже важлива риса вчення зороастризму - положення про те, що земна та посмертна долі людини залежать від її особистої віри в Ахура-Мазду.
Це теж нетипово для давніх релігій, в яких віросповідання людини ніколи не визначає її долю. В цьому, на думку деяких релігієзнавців, зороастризм наближається до сучасних світових релігій.
У пізній Авесті серед добрих богів з'являється Митра (буквально вірність, клятва). Цей бог зустрічався ще у давніх аріїв. Митра має тисячу вух та очей і уважно слідкує за тим, щоб усі вчиняли по правді та справедливості. Митра - гарант моральності, уособлення світла та сонця. Митра - воїн, герой, який переміг жахливого міфічного бика. У парі з ним в епосі фігурує Анахіта - богиня води та родючості. На думку багатьох дослідників, культ Анахіти був запозичений персами у семітських племен.
Культ Митри був широко розповсюджений у Стародавньому світі. З часів царя Артаксеркса II (перша половина IV ст. до Р. X.) він був узаконений й потім підхоплений римлянами-завойовниками. Митра вважався богом-спасителем, його день святкувався 25 грудня (поворот сонця на літо), й це було свято Різдва Митри.
Устрій світу та його походження
Устрій світу та його походження в Авесті описані досить невизначено.
Творцем всього сущого зазвичай називають Ахура-Мазду, але відповідно до логіки зороастризму його слід вважати творцем тільки тих речей, які належать до царства добра. Люди, що мають свободу вибору між добром та злом, у своїй основі створені Ахура-Маздою. Цей бог могутній, але не безмежно, він змушений ділити свою владу над світом із Ангра-Майнью. Кінцева перемога над дияволом буде досягнута за участю людей та інших "чистих сил", які повинні з'явитися у майбутньому. За деякими пізніми авестійськими переказами, коли настане кінець світу, відбудеться Страшний суд. З'явиться Саошиант (букв. спаситель) - можливо це буде нове втілення або син Заратустри й він народиться від діви. Саошиант допоможе Ахура-Мазді перемогти Ангра-Майнью, а на землі запанує вічна царина добра. Люди воскреснуть у повній тілесності. Такі вчення про кінець світу, Страшний суд та наступне за ним вічне блаженство називаються есхатологічними. Вони особливо характерні для християнства, іудаїзму, ісламу.
Вчення про потойбічний світ, рай та пекло
В зороастризмі розроблено не тільки вчення про кінець світу, але й про потойбічний світ, рай та пекло.
Смерть давні перси не уявляли як знищення. Скоріше вона була випробуванням, найважливішою подією для людини. Перси більше боялись зла, ніж смерті, а тому момент смерті вважався дуже небезпечним з точки зору можливості потрапити в руки дияволів. Перси вірили, що душа померлого відділяється від тіла й злітає у легкий повітряний ефір, де знаходиться сяючий "міст вітрів". Потім на вершині високої гори бог Митра із іншими богами судить цю душу. На вагах найточнішим чином зважуються його добрі та злі вчинки. В цей момент померлому можуть допомогти родичі та друзі, які додають вагу своїх добрих вчинків до тої чашки вагів, на якій знаходяться добрі вчинки померлого. Потім душа буде переходити через вузький міст, й якщо людина не заслужила рай, вона впаде у безодню пекла, а якщо заслужила, то опиниться в раю. Гарна дівчина введе душу в рай, й душа залишиться тут до Страшного суду та Воскресіння з мертвих (після приходу Месії-Спасителя). Грішники ж будуть повністю знищені у кінці світу разом із Ангра-Майнью.
Пророк зороастризму - Заратустра
Дослідники дискутують, чи був цей пророк реальною істо​ричною особою. Заратустра (Зороастр) жив, скоріш за все, у східному Ірані у VI ст. до Р. Х. Час його появи приблизно відповідає появі буддизму в Індії, найважливіших релігійно-філософських вчень у Стародавньому Китаї. Період VII - VI ст. до Р. Х. взагалі став суттєвим переворотом у релігійному житті людей, що зробили крок від міфологічної свідомості до релігій, що базувалися на етичних вченнях, в центрі яких знаходиться людська особистість, тобто до релігій сучасного типу.
Як вже було сказано, Заратустрі приписується авторство Авести, але скоріше за все він написав тільки її пізні частини, де детально накладене вчення зороастризму.
Про життя пророка свідчень дуже мало. Він проповідував своє вчення, але був вигнаний зі своєї батьківщини місцевим правителем-магом та чаклуном. Його проповіді не приймали до тих пір, поки він не отримав підтримки від царя Віштаспа.
Заратустра вчив, що людина має свободу волі й може вибирати між добром та злом. Вона повинна активно битися на боці добра, яке переможе у вирішальній битві. Диявол в особі Ангра-Майнью намагався спокусити Заратустру обіцянками багатства та влади, але той вистояв. В кінці кінців Заратустру вбив один з його ворогів, що переслідував пророка впродовж всього життя.
Культ зороастризму
Культ не займає в зороастризмі головного місця, але в той же час він цікавий та абсолютно неповторний в історії релігій.
Керували культом жреці-маги, які не складали, як в Індії, замкненої касти. Але якщо людина не була жрецем й здійснювала священні дії, вона могла бути покарана.
Стрижнем культу зороастризму є поклоніння вогню (звідси й одна з назв цієї релігії - вогнепоклонство). Храмів у зороастризмі спочатку не було, вони виникли у пізній період. Священний вогонь горів у спеціальному жертовнику, який знаходився в абсолютно темному приміщенні. Ніхто не мав права торкатися священного вогню, тому жреці носили рукавиці та пов'язку на роті (щоб не торкатися вогню своїм диханням).
Окрім розпалювання вогню, практикувались омовення, жертвенне зрізання гілок з дерев та ритуальне пиття напою з соку хаоми (соми), що був змішаний з молоком.
Зороастрійці старанно дотримувалися культу чистоти. Брудним вважалось все, що було пов'язано зі смертю. Через те, що душа, згідно з уявленнями персів, після смерті покидала тіло, а смерть тлумачилась як перемога злих сил Ангра-Майнью, тіло повинно було бути віддалене від чистих стихій - вогню, води та землі. Якраз тим й пояснюється неповторний обряд погребіння у зороастризмі.
Після того як людина помирала, до трупа могли торкатися тільки особливо підготовлені та носії. Щоб вигнати злі сили, у кімнату, де лежав труп, вводили собаку, а потім очищували приміщення за допомогою вогню. Вогонь не міг розташовуватись ближче трьох кроків від мерця. Носії на спеціальних носилках зі заліза переносили труп до місця погребіння. Це робилося вночі й тільки у суху погоду (щоб не осквернити воду). У віддаленні від житла стояли дакми - високі башти циліндричної форми, на вершині яких знаходились три жолоба: для чоловічих трупів, жіночих та дитячих. У дакмі концентричними колами піднімались сходи. Носії піднімали труп на вершину, знімали з нього весь одяг та залишали. Решітки після певного періоду часу звалювали у колодязь, а сама дакма повинна була бути з часом зруйнована. Відтак, від покійника не лишалося й сліду. За цей час жодні "чисті" стихії не торкалися мертвого тіла.
Релігія Авести була майже повністю знищена й збереглась лише у вигляді маленьких "острівців ". У VII ст. землі давніх персів були завойовані мусульманами-арабами, які почали насильницьку ісламізацію населення.
Важливо підкреслити, що зороастризм мав великий вплив на духовне життя багатьох народів, і в першу чергу європейських. Елементи зороастризму можна прослідкувати в іудеїв, християн. На ґрунті зороастризму виросли деякі впливові в християнстві секти: маніхейці, павлікани, альбігойці, катари, вальденси, що мали помітний вплив на релігійне життя Європи.

2.3. Національні релігії Індії, Китаю та Японії як особливе явище
2.3.1. Релігії Стародавньої Індії
80% населення Індії - індуїсти, мусульмани складають найзначнішу релігійну меншину - 11 %, 2,2% - сикхи, буддисти - всього 0,7%, більша частина яких перейшла у буддизм зовсім недавно. Індія - світська держава, й усяка дискримінація за релі​гійною ознакою переслідується законом.
Ведичний період
 Веди
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Релігійні уявлення стародавніх індійців дістали назву ведичних - від книг Вед (санскр. - "знання"). Стародавні ведичні вірування, брах​манізм та індуїзм, що виникли пізніше, вважа​ють Веди "священними" книгами. Початок їх ство​рення сягає періоду після вторгнення до країни арійських племен. Протягом наступних десяти століть усна ведична традиція видозмінюється й попов​нюється.
Книги, що носять назву „Веди", є найдавнішими письмовими джерелами. Вони відображають релігійні уявлення населення Стародавньої Індії.
Зміст Вед вражає широтою охоплення матеріалу. В чотирьох книгах давніх індійців - ■ Ригведа, ■  Атхарваведа, ■ Самаведа та ■ Яджурведа, - містяться гімни, пісні, закли​нання, жертовні пісні та жертовні вислови.
Вважають, що запису тих текстів передував 2-3 тисячолітній період, коли ними користувались, зберігаючи як усні перекази. Відтак чином їхній вік складає близько 7 тисяч років. До ведичних книг також в давні часи приєднались брахмани - ритуальні пісні та аран'яки -  лісова книга, що розповідає про жертвоприношення. 
Об'ємна ведична література поділяється на чотири групи:
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♦  Самхити.
♦  Брахмани.
♦  Аран'яки.
♦  Упанішади.

Такий поділ відображає історичну послідовність розвитку всієї цієї літератури.
Кожна група ведичної літератури не є єдиним цілим.
Самхити - це чотири збірки:
● Ригведа.
● Самаведа.
●  Яджурведа.
● Атхарваведа.
Найдавнішою за часом створення і найбільшою за обсягом (1018 гімнів і 1005 віршів) вважають Ригведу.

Атхарваведа та магія
Магія існувала спрадавна. Вона була й лишається одною з найбільш суттєвих частин індуїзму, що пов'язана з повсякденними потребами його прихильників. Найдавнішою книгою магії є Атхарваведа. Її відношення до офіційного культу було подвійним: деякі магічні обряди були включені до культу й канонізовані, в той час як інші відкинуті. Головною сферою дії Атхарваведи є домашні обряди, що сконцентровані навколо домашнього вогнища. Тут зібрані заговори на довге життя та здоров'я, лікувальні, проти хвороб й одержимості демонами, заговори на процвітання, спокутувальні, жіночі та ін. Крім заговорів, у Атхарваведі  містяться гімни, які виконувались із магічними цілями. Зібраний в Атхарваведі текстовий матеріал допомагає зрозуміти будову й особливості давньоіндійських заговорів, реконструювати давні магічні процедури, побачити дію "закону символічної екві​валентності", що властивий магічному відношенню до світу. Відтак, давньоіндійська магія може бути зрозуміла як особлива стратегія поведінки у світі та суспільстві.

Яджурведа та ведичний ритуал
У житті Стародавньої Індії ритуали займали стрижневе положення. Їм була відведена значна частина часу річного циклу. Вони об'єднували собою увесь колектив й вирішували життєво важливі задачі. Найголовніше місце відводилось ритуалу жертвоприношення (яджня). Яджурведа була керівництвом для жреців-адхвар'ю, що здійснювали обрядові дії й супроводжували їх читанням жертовних формул-яджусів.

Ритуальна діяльність стала головною формою поведінки, яка визначила специфічний тип культури. Її головним напрямком стала схильність розглядати людину та її життя в категоріях світу жертвоприношень.
В Яджурведі жертвоприношення - центр всіх прагнень й думок. Якщо воно виконане правильно, то тим самим возвеличує жреців до положення божества й дає їм магічну владу. 
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Брахмани та аран'яки
З часом ритуально-практичні настанови брахманів склали збірки своєрідних ритуальних "інструкцій" та роз'яснень. Вони регламентували широку сферу поведінки. Як й самі жреці, тексти називались брахманами. Брахмани, звикаючи до вед, утворили особливий клас текстів, що були зайняті, скоріше, релігійністю, ніж релігією.
Брахманічна картина світу мала головні риси усякої ритуалізованої картини буття. З функцією жреців-брахманів було пов'язане посилення символічної сторони ритуалу. В пантеоні на перший план висунувся бог-творець Праджапаті, він став персоніфіко​ваною творчою силою та першоосновою всього сущого, який породжує світ та зберігає його. Подальший розвиток ця ідея отримала у концепції індуїстської тріади (тримурті).
За змістом до брахманів близькі аран'яки - "лісові книги". Це в основному правила для пустельників, старців, які намагаються сам на сам пізнати істину і її природу. Вони містять не стільки опис та тлумачення ритуальних деталей, скільки теософські міркування про сутність обрядовості.
Отже, використовуючи міфи та ритуали вед, брахмани підготували наступну сходинку у розвитку релігійної традиції у Стародавньої Індії. Вони ж стали самовиразом перехідного періоду від вед до індуїзму.
Упанішади
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 Упанішади - філософське таємне вчення (санскр. - сидіти біля вчителя з метою пізнання істини) - як особливий клас текстів завершують ведичний період. Вони створювались упродовж  довгого періоду й серйозно визначили характер класичних філософських систем у Стародавній Індії. 

Спосіб викладення в Упанішадах може здаватися нібито безсистемним та непослідовним, але вони мають, скоріше, інтуїтивну, ніж логічну послідовність, а те, що ми сприймаємо як невпорядкованість, скоріше, відноситься до особливостей мови. 

Тексти Упанішад служили своєрідним "учбовим посібником", що допомагав адептам традиції іти шляхом, який веде до істинного знання. Діалоги моделювали перебудову свідомості тих, кому вони призначались. Як й інші давньоіндійські тексти, Упанішади анонімні, хоча окремі фрагменти та цілі тексти освячені ім'ям того чи іншого авторитету.
Світоглядом Упанішад є розгляд відношення божества до світу через їхню всеєдність. Божество може поставати у різних персоніфікаціях, але з точки зору кінцевої істини воно - вища об'єктивна реальність й позаособистісний Абсолют – Брахман. Його неможливо виразити та описати у знайомих термінах, воно немає загальноприйнятих ознак та його неможливо пізнати у межах якоїсь певної логіки. Точніше за все воно визначається ірраціонально.
Відношення божества до людини можливе тільки через їхню  єдиносутність. Ця позиція людини пов'язана із її світлим духовним початком (Атман), що знаходиться у полоні стихійних світових початків. Вищою метою людського життя є звільнення від ланцюгів мирського буття задля відновлення цієї єдиносутності, що піддана забуттю через невідання. Досягнути цю мету можна шляхом отримання істинного знання. Правильне пізнання та шанування Брахмана й Атмана, які тотожні - вища заслуга, що приносить блаженство. Якраз до цього пізнання підводять настанови Упанішад.

В Упанішадах розвиваються також важливі для індуїзму та індійської культури в цілому поняття прани, пуруші, карми, сансари та ін. В них викладено символічне вчення про п'ять вогнів, про долю людини після смерті та ін.
Етичні погляди
Людське існування мислиться в Упанішадах органічною складовою космосу (немає різкого розрізняння між макро- та мікрокосмічними рівнями) й тому етичні погляди знаходяться у тісному зв'язку із космологічними вченнями. Програма необхідної поведінки підпорядкована головному ідеалу Упанішад - пізнанню Брахмана, досягненню єдності із вищою реальністю та отриманням блаженства. В цьому зв'язку розглядається поняття дхарми - незмінного справедливого закону.
В Упанішадах подано давнє вчення про стани відсутності сну  та самого сну. Сон розкриває незалежність людини від тиранії зовнішнього світу та показує безмежні можливості її творчої свідомості. Сон допомагає зазирнути у глибини психічного життя індивіда.

В Упанішадах містяться також погляди на особливості фізіології людини, її життєдіяльні початки, засоби сприйняття та ін. Всі вони співвідносяться із головною ідеєю Упанішад - тотожністю Атмана  і Брахмана.
Всі ці книги й зараз вважаються священними.
Політеїзм релігій стародавньої Індії
Для світогляду населення Стародавньої Індії був характерним політеїзм. Містичне пояснення було дано практично всім речам та явищам.
У ведичному описанні божества показані істотами двох типів:
●  сяючі (небесні) та
●  азури (живі духи).
Загальна кількість духів нараховується тисячами, при цьому вони не мають чітко вираженої індивідуальності. Всі вони тісно пов'язані з природою, а особистість бога та його функції нерідко ототожнюються, наприклад Агні (вогонь) - це бог та дія.
Дуже насичений пантеон нижчих істот - духів та демонів, від яких  людина повинна шукати захист або домовлятися з ними. Практично дуже важко розмежувати шанованих світлих богів та демонів.

Виникнення світу та життя
З давніших часів індусів цікавила космогонія, виникнення світу та  життя. У Ведах виникнення світу трактується наступним чином: "Неосяжний, несповідимий, споконвічний" створив воду й поклав туди зародок - Пурушу. З часом зародок перетворився у золоте яйце, що сяяло як сонце. З цього яйця отець всіх світів народився в образі Брахми. Цілий рік він знаходився в цьому яйці, а потім своєю думкою розділив його на дві частини. З тих двох половин він утворив небо й землю, а між  ними помістив повітряний простір, вісім країн світу та постійне вмістилище для води.
Брахма, Пуруша, золоте яйце (Хіраніагарба) - це самостійні божества, які вшановуються як творці світу. Окрім двох шкаралуп, з яких складається всесвіт, у піснях згадується певна підпорка (скамба), на якій тримається світ. Це чисто духовний початок - світова душа, що проникає у все живе.
Місцем знаходження душ померлих є місяць, який виконує роль чистилища. Це місце, в якому душа проходить перевірку та випробування. Найгіршою долею для неї є падіння вниз разом із дощем.
Вчення про переселення душ
Жодного розробленого вчення про переселення душ у давніх індусів не існувало. Існувало тільки уявлення, що людина після смерті безпосередньо переходить у природу та її окремі частини зливаються з елементами.
Пізніше вже опрацьовується система відплати за гріхи у вигляді другого народження, якість якого визначається попереднім життям. Наприклад, за словесні гріхи людина народжується у вигляді птаха або тварини, за тілесні гріхи - у вигляді неживого предмету, елемента  мертвої природи, за гріхи у думках - членом нижчої касти. Покаранням за жахливу чуттєву насолоду є перетворення на  демонів. 
Вчення про переселення душ – сансара  -  дозволило індусам зняти всі питання, що стосуються життєвого буття.
Боги Стародавньої Індії
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Індійці вірили у багатьох богів:        в одному місці Вед вказується, що їх є 3399.
Терміном для позначення бога за санскритом є Дева, що відпо​відає дієслову "сяяти" та іменнику "небо". Вони не мають чітких індивідуальних властивостей й уособлюють сили природи. Наприклад, Індра, що посилає сонячне світло та блискавки, Агні - вогняна стихія у всіх її проявах, Сур 'я, що тотожний сонцю та інші.
Азури
Найдавнішими божествами в Індії визнаються Діаус Пітар - Отець-небо та Прітіві - земля, а також Адіті - джерело благодатності та сторожа, захисник. Крім того, захисником є Мітра, в нього просять здоров'я та умноження багатства. Його супутником найчастіше буває Варуна, який мешкає у воді й діє вночі. Він - головний режисер природи та засновник морального порядку людського життя. Як суддя він може спокушати винного новими гріхами. Молитва до нього має цікаву особливість - вона не компенсується жертвами, тобто не купляється, а повинна бути щирим каяттям.
Азури в цілому є світлими, милостивими богами. Деви ж більш діяльні та енергійні, спілкування із ними вимагає здійснення жертвоприношень. Найяскравіший бог - Індра.  Він є грозою всіх демонів (ракшасів) - шкідливих нічних духів та іятів - таємничих чарівних істот. Але найбільш злим ворогом є Вртра -  повітряне чудовисько, що стереже небесні води. Воно є винуватцем посух та нічним ворогом Індри. Крім того, служниками Індри є Марути - неприборкані боги вітрів. Страхітливий та мстивий бог Рудр наси​лає хвороби на худобу, бурі та хвороби на людей.
У Ведах представлений й бог Вішну. В сучасному індуїзмі це значна фігура, але в уявленнях давніх індусів він був лише карликом Індри, маленьким чаклуном, що допомагав могутньому Індрі. Богом, що виникає з води, вважається  Агні - вогонь.
Агні тісно пов'язаний зі Сомой - напоєм, який отримується з соку рослини Aslepias. Його збражували, з'єднували із молоком й вживали під час священнодій. Це був улюблений напій богів. Вважалося, що боги злітаються ледве почують стук каменів, які використовувалися при вижиманні соку. Варто згадати, що той же напій вживали при священнодіях й прихильники зороастризму.

Покаяння
В індусів із найдавніших часів, завдяки моральному підґрунтю, що викладене у Ведах, сформувалося уявлення про гідність людини, яка живе за нормами правдолюбства. Релігійна практика таким чином передбачала визнання перед алтарем у поганих вчинках, а молитви включали слова покаяння навіть за гріхи, що зроблені уві сні. Засобом спокутування гріхів було жертвоприношення. 

Смерть розглядалася як велике нещастя. Душа померлого не вважалася смертною: до неї зверталися, із нею спілкувалися, для неї приносили їжу, яку складали у заглиблення в землі. Спочатку вважалося, що царство мертвих знаходиться під землею. Пізніше, із появою світлих богів це царство перемістилося наверх, у сферу світла. Царем мертвих вважається бог Яма. Вважається, що предки допомагають своїм нащадкам.

Кастовий поділ. Брахманізм
До часу виникнення Вед вже існував груповий поділ індійського суспільства. Спочатку поділ визначала належність до якоїсь певної варни. Першопочатково - це був расовий поділ: три перші варни -жреців, воїнів та ремісників, містили у собі представників завойовників (арійців), четверта варна містила у собі темношкірих аборигенів Індії. Кожна з варн мала своє ім'я: брахмани, кшатрії, вайсії та шудри. Життя представників цих варн було жорстко регламентовано за наступними принципами:
♦ за характером шлюбних відносин;
♦ за характером харчування;
♦ за інтелектуальною підготовкою.
Шлюбні обмеження стосувалися права вибору шлюбного партнеру тільки зі своєї варни, у крайньому випадку - з найближчої нижньої варни могла бути узята дівчина.
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Зрозуміло, брахмани мали найбільш широкий доступ до знань, що пояснювали релігійну обрядність та релігійні перекази. Якраз члени цієї варни згодом були авторами філософської системи Упанішад. 
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Навчання жреців становило дуже довгий процес. Воно почи​налося зі 7 років й мало 4 сту​пені. Перший ступінь – асрама -
 був присвячений заучуванню всіх Вед. Наприкінці навчання учню голили голову й лишали на потилиці лише косичку. Другий ступінь - гастра - учень брав шлюб й починав практику як жертвоприносник. Третій сту​пінь - ванапраста (ступінь лісового мешканця) - цей ступінь майбутній брамін проходив тільки після завершення виховання
своїх дітей. Четвертий ступінь – сінніязин – це час філософських  
Шива і Парваті
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роздумів про життя, час самоти.
Брахманізм був наступною    сходинкою у розвитку релігійного мислення Стародавньої Індії.  Брахмани намагались пристосувати давню ведичну спадщину до нових умов життя, переконливо тлумачити та виправдовувати її існування у своїх межах. Всі зміни відбувались на старому ґрунті ведичних вірувань. Центральним моментом змін було послідовне зведення різноманітності явищ природи та феноменального світу до якоїсь єдиної сутності. Впоряд​ковувались також космогонія, теологія, пантеон.          





       Вішну як Нрісімха-дев (людина-лев).
Головним божеством на той час стає Брахма. Поруч з ним існують вер​ховні боги - Вішну з дру​жиною Лакшмі і Шива з богинею Парваті.
Характерним для брах​манізму в цей час було створення вчення про перевтілення душ, за яким характер переселення ду​ші після смерті матеріаль​ного тіла залежить від того, як померлий вико​нував закони касти.



Махалакшмі
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Ведична релігія і брахманізм  дають змогу простежити, як  поступово увага стародавнього індійця переносилася з явищ  зовнішнього світу на людину, її  психіку, мислення. Вони справ​или великий вплив на розвиток  ■  індуїзму,    ■  джайнізму   і  ■  буддизму.
Приблизно за 500 років до Р. Х. почався період естетичного осмислення та переробки ведичної релігії. Його називають класичним періодом. Носієм нових ідей тут виступили матеріалісти, агностики та фаталісти. Навіть з'явились напрямки, які взагалі заперечували авторитет Вед - буддисти та джайністи; вони не визнавали кастового головування жреців. Всередині самого брахманізму виникло 6 даршан  -  способів трактування істини.
Індуїзм
Як давньоіндійська релігія індуїзм склався на базі давнього брахманізму.
Ця доктрина була схожа з буддизмом, але вирішальною перемогою її, що забезпечила кінцевий успіх, була орієнтація на конкретні умови кастової Індії з її численними культурними традиціями, що склались на межі нашої ери.

Індуїзм - найдавніша національна релігія Індії. Її джерела зазвичай відносять до часів існування Протоіндійської цивілізації, тобто до II - III тис. до Р. X. Відповідно, до межі нової ери він вже нараховував не одне тисячоліття свого існування. Прикладу такого довгого та повнокровного існування релігії навряд чи можна знайти в історії цивілізації. До того ж, індуїзм дотепер зберігає встановлені з давніх часів закони та основи життя.
За числом прихильників (більше 700 млн.) індуїзм — одна з найбільш розповсюджених релігій світу. Його адепти складають біля 80 % населення Індії. Послідовники індуїзму живуть також в інших країнах Південної та Південно-Східної Азії: в Непалі, Пакистані, Бангладеші, Шрі-Ланці, Індонезії, ПАР та інших місцях. Наприкінці XX ст. індуїзм переступив національні кордони й став популярним у деяких країнах Європи та Америки. Тим самим він претендує на визнання його в якості одної з світових релігій.
Як релігійний феномен індуїзм відрізняється складністю та суперечністю. Серйозну історико-культурну проблему складає вже саме визначення терміну "індуїзм". До сих пір немає задовільного визначення й навіть пояснення, що ж власне відносити до індуїзму, який зміст та межі цього поняття.
За декілька тисячоліть своєї історії індуїзм склався як синтез соці​альної організації, релігійно-філософської доктрини та теологічних поглядів. Він пронизує всі сфери життя своїх прихильників: світо​глядну, соціальну, юридичну та ін.

Для європейського й, взагалі, західного розуміння та почуттів, індуїзм лишається чужим й незвичним багатьма рисами й особливостями: він не відповідає нашим звичним стереотипам, що вироблені іудео-християнськими релігіями.
Перш за все, він не є конфесійною, логічно організованою системою, специфічні риси якої можна легко перерахувати й тим самим виявити його своєрідність. Індуїзм - конгломерат найбільш різноманітних ідей, течій, сект, напрямків, які співіснують у межах певного цілісного утворення й радикально не заперечують його базовим поняттям. В індуїзмі немає й не може бути єретичних форм, що протистоять істинній ортодоксальній вірі.
Індуїзм не знав й дотепер не знає єдиної організації (порівняно із християнською церквою) ані в місцевому, ані в загально індійському масштабі. Храми, які почали будувати в Індії приблизно в кінці періоду стародавності, були автономними утвореннями й не підпорядковувались якійсь вищій духовній особі. За всю історію існування індуїзму ніколи не скликались всеіндійські собори, які б встановлювали загальні норми, принципи й правила поведінки або кодифікували тексти. Стати індуїстом не можна, їм можна тільки народитися.
Основи індуїзму походять від Вед і пов'язаних з ними легенд та текстів.
Традиції смріті та шруті
Традиція смріті (перекази) протистоїть традиції шруті (одкровення) перш за все семантично. Вона подана збіркою текстів-ведант, що складають допоміжну частину вед, та присвячені ритуалу, фонетиці, метриці, граматиці, етимології та астрології. Згодом з них розвинулись самостійні науки.

Найбільший авторитет й розповсюдження серед текстів смріті дхармашастр (наука про дхарму) отримав "Закон Ману" (Манава-дхармашастра або Манусмріті), що відноситься до II ст. до Р. X. -II ст. н.е. Тут поданий індуїстський стандарт поведінки, що спів​відноситься із чотирма стадіями життя індуїста: учня (брахма-чарін), домогосподаря (гріхастха), лісового самітника (ванапрастха) та аскета (санніясін).
Пурани - великий розділ традиції смріті, що нараховує кілька десятків пам’яток. До числа найбільш авторитетних відносяться 18 "великих пуран", що утворюють єдиний комплекс. Як і епос, пурани є за суттю, енциклопедичним описом різних боків життя, що показані крізь призму індуїстських принципів. їхній тематичний зміст об'ємний - від космології та теогонії до родословних царів та фактів реального життя.

Пурани свідчать, що індуїзм перетворився у перші століття після Різдва Христового в широку релігійну течію й став приблизно з ІІІ ст., пануючою державною релігією, отримав на той час значну перемогу над буддизмом. Змінилася вся система культових відносин; центр ваги став переходити із зовнішньої обрядовості на емоційний бік.
Вплив пуранічних традицій виявився настільки сильним, що вони пронизали собою увесь наступний індуїзм.
Давньоіндійські ритуали
Увесь стиль життя індуїста був відмічений ритуалізованим характером. Важливість ритуалів обґрунтовуються індуїстськими уявленнями про природу людини; вона складається не тільки з матеріального, а й тонкого тіла - вмістилища атмана. Правильне зростання й формування людини - не тільки й не стільки фізіоло​гічний, скільки містичний, духовний процес й, як такий, вимагає освячення. Воно й досягається через систему санскар - ритуальних дій, що очищують.
Крім обов'язкових й бажаних храмових та домашніх ритуалів, кожний індуїст проходить через обряди життєвого циклу. Їх основний набір - 12 - 18. Вони відзначають увесь земний шлях людини від зачаття до погребального вогнища й не закінчуються з її фізіологічною смертю.
Тримурті індуїзму
Найважливішими з численних богів індуїзму вважають трьох (Тримурті) -  → Брахму, → Шиву й → Вішну. Як правило, зазначають, що ці троє в системі індуїзму поділили між собою основні, властиві верховному богові функції: творчу, руйнівну й охоронну, хоча нерідко вони збігаються. Кожен з цієї трійці має власні обличчя, характер, сферу дій.

●
Першим з трійці вважають Брахму, основна функція якого -
творець.
Він створив світ у багатоманітті живого і минущого, тобто протилежне тому, чого прагнули індійські релігії (досягнення мокші, нірвани, розчинення у Вічному і Єдиному). Брахма як обов'язковий і перший член Тримурті був необхідний - без нього нічого б не було, але заслуги його перед світом живого, перед людиною, перед індійцем вважалися не дуже значними, а інших функцій у цього Бога не було. Брахмі присвячувалися поодинокі храми, а у повсякденних обрядах і ритуалах про нього, як правило, не згадують.
Більшість індуїстів розділилися на шиваїтів і вішнуїтів, які віддавали перевагу відповідно Шиві або Вішну.
● Шива - дуже суперечливий Бог. Головною його функцією вважають руйнівну (бог смерті, розорення, зміни), що частково пов'язане з тим, що Шива - покровитель аскетів, які прагнуть такого розорення й змін, що веде до злиття з Вічністю й Абсолютом.

● Вішну - м'який, несуперечливий, його основна функція - збереження. Він простий, максимально близький людям, особливо схильним до емоційного сприйняття божества - саме такі переважають серед вішнуїтів. На численних зображеннях чотирирукий Вішну звичайно сидить на тисячоголовому драконі, що пливе, або на троні у вигляді білого лотоса.
Шиваїзм
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Шива як один з центральних богів індуїзму виріс з протоіндійського міфологічного персонажу (рогатий бог на троні). Тоді ж в його образі були закладені дві контрастні характеристики (еротична та аске​тична), які лишилися існувати на тисячоліття як його основні риси.
Ведичним предком Шиви був Рудра - зловісне стихійне божес​тво. В пуранічний період міфологія Шиви досягла розквіту й відо​бражає більш складні релігійні кон​цепції, ніж міфології інших бо​жеств. Характер його культу, його міфологічний образ та міфо-ритуальний комплекс демонструє подальший розвиток тих рис, які відомі з ведичних пам'яток. Первісні атрибути Шиви відно​сились до стихії ґрунтів (на відміну від сонячної у Вішну).
Суттєва частина культу Шиви - зв'язок із музикою та екстатичними танцями шаманського толку. Найбільш популярний іконо​графічний вигляд - танцюючий Шива, Натараджа, цар танців, що руйнує і створює своєю силою світи.

Вішнуїзм
[image: image11.jpg]



Крішна(вгорі) і Рама
Найдавнішим прообразом індуїстського Вішну був дру​горядний сонячний бог вед, соратник Індри, що просла​вився своїми трьома кроками, які охопили усю світобудову. Перехід до іншої стадії у розвитку міфологічного образу Вішну найбільш повно відображений у Махабхараті. У ній показані різні шари формування складного та бага​топланового образу Вішну.
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В результаті цього синтезу Вішну перетворився у боже​ство загально індійського мас​штабу. Одною з моделей аси​міляції місцевих вірувань була концепція аватари - прихід божества у земний людський світ. Детальний перелік 10 канонічних аватар та їхніх міфологічних характеристик відноситься до пуранічного періоду:
♦ у перших чотирьох він виступає у вигляді тварин (риби, черепахи, вепра, людини-лева);
♦  п’яте -  карлика-велетня;
♦ решта п'ять відомих аватар ♦ Вішну - Пара-шурама, ♦ Рама, ♦ Крішна,  ♦ Будда і  ♦  Месія-Калка, на прихід якого ще чекають, найулюбленіші в Індії аватари Вішну – Рама і Крішна.
Рама - герой давньоіндійського епосу Рамаяна, найулюбленішої поеми індійців. У селах брахмани речитативом переказують її. Другою відомою й шанованою аватарою Вішну вважають Крішну.
Важливу роль у міфології Вішну відіграє доктрина в'юх - еманація божества й в той же час суттєва частина його природи (еволюційний аспект відношень між цілим та його частинами). Доктрина в'юх була не тільки іншою у порівнянні з аватарами моделлю асиміляції місцевих культів, а й спробою гармонізувати теологію із міфологією та елементами філософії.
Культ богинь-матерів. Тантризм

Шанування богинь-матерів відно​ситься до найдавнішого періоду (протоіндійська цивілізація). Корені його неарійські й відносяться до глибокої архаїки.
Для ведичної релігії та міфології ідея активного жіночого начала була невластива. Жіночі персонажі вед, за незначним винятком, схематичні та невиразні. В індуїстський пантеон богиня Деві увійшла як дружина Шиви в період оформлення індуїзму як пуранічної релігії. Махадеві (Вели​ка богиня) пуран ніби увібрала у свій образ багато богинь-матерів, від персонажів високої жрецької релігії до народних сільських культів. З того часу її значення зростало. Вона відома й в доброзичливому, й в гнівному, застрашливому вигляді.
В ранньому середньовіччі стає популярним уявлення про богиню як про шакті - творчу енергію бога та дійсне підґрунтя його могутності.
Дотепер богині зберігають великий діапазон своїх проявів - від активного творчого принципу до нижніх сільських культів.

Бхакті
Бхакті (причетність, відданість богу) - одне з центральних понять в індуїзмі. Воно означає особливий шлях шанування бога, що складається з безмежної відданості божеству, постійної пам'яті про нього та внутрішнього спостереження його (бхагті-марга, разом зі шляхом знання джняна-маргой й шляхом безко​рисної дії карма-маргой). Термін у цьому значенні вперше був вжитий у Бхагаватгіті.
У ранньому середньовіччі індуїстські теологи наблизили бхакті до поняття любові. Тоді ж на дравідському півдні бхакті зародилася як міцна та впливова течія, яка у XVI ст. охопила всю країну, забар​вила собою все середньовіччя й збереглась до нового часу, що визначило образ життя великої частини народу.
Бхакті було широким демократичним рухом, що визнавав рівність людей перед богом, із байдужим, а іноді й негативним відношенням до брахманського ритуалу.
Реформація індуїзму
Терміном реформації (ренесанс індуїзму, неоіндуїзм) позна​чається комплекс процесів перебудови, що відбувались в індуїзмі у XIX - першій половині XX ст.
Реформатори І етапу переглядали зміст релігії й тим самим намагались очистити стародавнє віровчення предків від пізніших нашарувань та переосмислити його. Одночасно індуїзм все більше стверджувався як підґрунтя національної традиції в умовах колоніальної залежності.
ІІ етап реформації полягав у зміні ролі та функції релігії у суспільстві, точніше в її політизації. Вивекананда, А. Гхош, Ганді і а ін. якраз в індуїзмі знаходили релігійне виправдання й освячення національної боротьби та розцінювали її як релігійний борг.
Джайнізм (4,3 млн. віруючих)
Це релігія, яка виникла в Індії у VI ст. до Р. Х. одночасно з буддизмом як опозиція брахманізму що освячував кастовий лад.
Послідовники джайнізму поклоняються 24 пророкам, останнім з яких був легендарний засновник джайнізму Махавіра Вардхамана (VI ст. до Р. X.), на прізвисько Джина (з санскр. - переможець); звідси назва джай​нізму. Особиста доля Джини та його становлення як духовного керівника проходили приблизно так, як й в Будди. Він діяв у якос​ті пророка впродовж 30 років й помер у віці 72 років. Особли​вістю його поглядів було визнан​ня незалежності душ як особли​вої реальності, що пронизує усю матерію. Заради прагнення проя​вити себе, вони зв'язуються з живими тілами. Продуктом їх​ньої діяльності виступає карма. А повне знищення карми - це шлях до спасіння дуті, її звіль​нення, відокремлення від тіла, позбавлення від необхідності трансформуватися знову і знову.
Три головні умови для звільнення від карми
●  Віра в те, що Джина знайшов шлях спасіння, що його вчення істинне.
●  Знання того,  що таке  світ й  як його перемогти за вченням джайнізму.
●  Практично справедлива поведінка, що знищує причини карми.

Джайнізм в деяких проявах зовнішньо виражався нудизмом - повною відмовою від ношення одягу й тим, що його прихильники, які готуються до смерті, мають право прискорити її прихід за допомогою повної відмови від їжі. Голод забирає останні залишки карми.
Джайнізм сприяв й значній трансформації культових традицій. Його прихильники мають свої монастирі, храми, свята, свої видавництва. Вони демократичні, близькі до людей. Оскільки їм оборонена сільськогосподарська діяльність через порушення прав живих істот, вони займаються торгівлею, ремісництвом, науками.
Згідно з джайнізмом, Джина проповідував п'ять істин:
♦ не убий,
♦ не говори неправди,
♦ не кради,
♦не прив'язуйся до земних речей,
♦ будь непорочним (для монахів).
У наші дні робляться спроби модернізувати джайнізм, що виявляється в русі ануварт (моральне відродження суспільства), яке ставить за мету звільнити людину від вад виховання. Ануварти проповідують реформаторські ідеї класового суспіль​ства: виступають проти накопичення багатства і насильної експлуатації.
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 Сикхізм (18 млн. віруючих)
Заснований Нанаком (1469 - 1539), сином дрібного торгівця з касти кшатріїв. Він народив​ся у селі Тальванді в Пенджабі, що входив тоді до імперії Великих Моголів.
Нанак розробив усі основні положення сикхізму і на тривалий час визначив характер громади. Релігійно-філософська система сикхізму протягом п'яти з половиною століть свого існування неодноразово змінювалася, але її догмати залишалися майже незмінними, так само як і в першій половині XVI ст., коли Нанак почав проповіду​вати своє вчення.
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Золотий храм сикхів в Амрит-сарі
Засновник сикхізму багато зробив для пропаганди своєї релігії: якщо повідомлення сикхістських авторів про його мандрівки до Мекки, Медини, Баг​даду не здаються дос​товірними, то, безсум​нівно, він багато ходив по Пенджабу, де знай​шов послідовників серед індусів і мусуль​ман.
Нанак був першим гуру секти: його нас​тупники носили цей титул до кінця XVII ст., коли десятий ватажок сикхів Говінд ради​кально змінив характер громади й усунув посаду гуру.

Вісім гуру, які йшли за Нанаком, роз​вивали його ідеї і не внесли до сикхізму кардинальних змін: тільки наступному судилося наповнити ідеологію громади новим змістом і надати їй нового харак​теру, хоча основні догмати релігії Нанака залишилися непохитними. 
У гімнах, поемах, молитвах Нанака, які увійшли до «Грантх Сахіб» - "біблії" сикхів, його погляди викладено й систематизовано. Центральне місце в філософії сикхізму посідає поняття Бога. Для доказу існування Бога ані Нанак, ані інші гуру не вдавалися до витонченої системи аргументації, як це робили ідеологи християнства у Європі або філософи індійських шкіл. Бог для віровчителів сикхізму був самоочевидною реальністю, тому ані їхня епоха, ані їхня аудиторія не вимагали доказів його існування. Нанаку не було потреби доводити існування того, що його слухачі вважали безсумнівним: коли йшлося про теологічні питання, він найчастіше приділяв увагу проповіді єдності Бога, що давало привід багатьом дослідникам вважати однією з важливих відмінних особливостей сикхізму його монотеїзм.
"Суди про одного Бога, звідки бути іншому? " — постійно повторює гуру.
Джерела сикхського єдинобожжя насамперед слід шукати в монотеїстичних традиціях самого індуїзму: релігія Нанака, яка вийшла з лона  індуїзму, зобов'язана йому багатьма своїми доктринами.
2.3.2. Релігії Стародавнього Китаю
 "П'ятикнижжя" ("У-цзінь")
Духовним каноном життя Стародавнього Китаю є так зване "П'ятикнижжя " ("У-цзінь").
У "П'ятикнижжі" в образно-міфологічній формі подано найфундаментальніші складники давньокитайського світобачення.
"П'ятикнижжя". Складові:
● Книга пісень (Ші цзін - XI - VI ст. до Р. X.) є збіркою найдавнішої народної поезії; містить також культові пісні й, відповідно до поглядів деяких коментаторів "Книги перемін", містичне пояснення походження племен, ремісництва та речей. Вона стала взірцем для китайської поезії в її подальшому розвитку.
● Книга перемін (І цзін - XII - VI ст. до Р. X.), з точки зору дослідників, є найважливішою. В ній містяться перші уявлення про світ та людину в китайській філософії. В її текстах, що написані в різні часи, прослідковується початок переходу від міфологічного зображення світу до його філософського осмислення. В "Книзі..." знайшли відображення найдавніші рішення онтологічних питань, розроблений понятійний апарат, який використовувався наступною китайською філософією. Світ, однак, в ній не розуміється як світ раціональних маніпуляцій.
● [Книга] Весни та осені (Чунь цю) разом із коментарем Цзо (Цзо чжуань - IV ст. до Р. X.) є хронікою держави Лу (VII - V ст. до Р. X.), далі служила в якості взірця й міри для вирішення етичних та формально-літературних питань.
● Книга історії (Шу цзін - початок І тисячоліття до Р. X.) - відома також як Шан шу (Шанські документи) - є зібранням офіційних документів, описів історичних подій. Мала великий вплив на формування пізньої офіційної письменності.
● Лі-шу (Книга ритуалів).
Навколо "Книги перемін" виникали й до сих пір виникають багато історико-філософських та філософських дискусій, які охоплюють всю історію китайського мислення та китайської філософії. В "Книзі перемін" закладені основи й принципи розвитку філософського та релігійного мислення в Китаї.
Як вже відомо, тексти "Книги перемін" складалися в різні часи. Так званий вихідний текст виник між XII - VIII ст. до Р. Х.; тексти коментарів, що є, однак, органічною частиною книги, з'явилися в VIII - VI ст. до Р. Х. Вихідний текст, крім свого походження від гадання на панцирах черепах, кістках тварин та рослинах ши, є й відголоском міфів про елементи інь та ян, які мають тут понятійну форму.
"Книга перемін" "закриває явне й відкриває темне. Дає назви різним речам". Принципи інь та ян задіяні у відношеннях між небом і землею (якими обмежений світ), у справах цього обме​женого світу та в русі світу. Ян визначається як дещо активне, всюдипроникне, що освітлює шлях пізнання речей; для інь призначена пасивна роль очікування, темного початку. Мова, хоча, не іде тут про дуалістичне пояснення, бо інь та ян не можуть проявити свою дію один без одного. "Інь та ян з'єднують свої сили, а цілі та перервані лінії отримують форму, яка представляє відно​шення між небом та землею". Ці принципи змінюють свій вплив та "взаємно проникають", а те, "що в дії  інь та  ян лишається прихованим, є недосяжним". Рух інь та ян - діалектичний рух змін в єдиному. "Переміна, а рівно співдружність речей складається у змінах". Зміна, як наслідок руху, має свій шлях. "Чередування інь та ян називається шляхом (дао)", і цей "шлях проживають всі речі". Із взаємного "співдружнього" проникнення інь та ян виникає шість основних  категорій, що відображають взаємодію інь та ян.
Автори "Книги перемін " використовують натуралістичні найме​нування природних явищ: "Для приведення у рух всіх речей немає нічого більш швидкого, ніж грім. Для введення всіх речей у неспокій немає нічого кращого, ніж вітер. Для висушення всіх речей немає нічого сухішого, ніж вогонь. Для заспокоєння всіх речей немає нічого найбільш спокійного, ніж озеро. Для зволоження всіх речей немає нічого більш вологого, ніж вода. Для виникнення й кінця всіх речей немає нічого найбільш повнішого, ніж повернення. Бо це є наповнення всіх речей". "Книга перемін" прослідковує дао - шлях речей і шлях світу у русі. Особливо в ній виділяються "три даності", які рухаються своїми шляхами, але завжди разом: небо, земля, людина.
Все пізнання людини спрямоване на  розрізнення, позначення та розуміння всього сутнього. "Освічений муж вчиться, щоб вміти все з'єднувати. Освічений муж  питає, щоб вміти все розрізняти. Лишає  все, як є, щоб бути в змозі у всьому  перебувати". Людина повинна думати про  своє місце у світі природи, повинна "з’єднувати свою силу (де) із небом та  землею, своє сяяння з сонцем та місяцем, і чотирма порами року свою діяльність". Повинен "знати як становлення, так й занепад" й "не втрачати правду всього цього".
Крім того, найцікавішими з філософської точки зору у "Книзі перемін" вису​нуті й наступні ідеї. Все у світі є резуль​татом взаємодії двох протилежних начал буття - Інь і Ян. Інь уособлює місяць, землю, ніч, темний, вологий, пасивний, жіночий початок буття, а Ян - сонце, небо, світлий, сухий, активний, чоловічий.
Внаслідок взаємодії Інь та Ян утворюють 5 світових стихій:
♦ Вогонь.
♦ Воду.
♦ Землю.
♦ Дерево.
♦ Метал.
Давньокитайський світогляд порівняно із давньоіндійським виглядає стрункішим, деталізованішим (навіть до нумерології та побудови вичерпних систем комбінаторики подвійних символічних елементів світобудови) та більш зануреним в глибину суперечли​вого, парадоксального мислення.
Конфуціанство (580 млн. віруючих)
Виникнення конфуціанства завжди пов'язується зі стародавнім Китаєм, з його специфікою релігійної структури і психологічних особливостей мислення, всієї духовної орієнтації.
Тверезо мислячий китаєць багато не задумувався над таємни​цями буття і проблемами життя і смерті, зате він завжди бачив перед собою еталон доброчесності і вважав за свій священний обов'язок йому наслідувати. Китаєць понад усе цінує матері​альну оболонку, себто своє матеріальне життя.
Величезними і загальновизнаними пророками тут вважалися насамперед ті, хто вчив жити гідно й у відповідності з прийнятою нормою - жити заради життя, а не в ім'я благополуччя на тім світі або рятунку від страждань.
Усі ці специфічні особливості системи цінностей, що склалися у Китаї за тисячоліття, передували епосі Конфуція, підготували країну до сприйняття тих принципів і норм життя, які назавжди увійшли до історії під назвою "конфуціанство".
Суть їх задовго до Конфуція зводилася до:
♦ відособлення ірраціональних основ релігії і звеличення раціональних основ етики, 
♦  підпорядкування релігійно-етичних норм вимогам соці​альної політики й адміністрації.
Конфуцій (Кун Фу цзи, 551 - 479 рр. до Р. X.) народився й жив у епоху великих соціальних і політичних потрясінь, коли Китай перебував у стані тяжкої внутрішньої кризи.

Думки Конфуція збереглися у формі його бесід з учнями. Записи висловів Конфуція та його учнів у книзі "Бесіди та судження" (Лунь юй) є найбільш надійним джерелом для дослідження його поглядів. Конфуцій, стурбований розкладанням суспільства, зосе​реджує увагу на вихованні людини в дусі поваги та шанобливості по відношенню до оточуючих, до суспільства. В його соціальній етиці особистість є особистістю не "для себе", але для суспільства. Етика Конфуція розуміє людину в зв'язку із її соціальною функ​цією, а виховання - це підведення людини до потрібного виконання цієї функції. Такий підхід мав велике значення для соціально економічного впорядкування життя в аграрному Китаї; хоча він підводив до редукції індивідуального життя, до певного соціального положення та діяльності. Індивід був функцією в  соціальному організмі суспільства.
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Кун Фу цзи
Виступивши з критикою своєї епохи і високо оцінюючи минуле, Конфуцій на основі цього протиставлення створив власний ідеал удосконаленої людини - Цзюн-цзи.
Високоморальний Цзюн-цзи, сконструйований Конфуцієм як  еталон для наслідування, володіє двома важливими, за його  уявленнями, гідностями:
●  гуманністю і
●  почуттям обов'язку.
Початкове значення по​няття порядок (лі) як норми конкретних відношень, дій, прав та обов'язків в епоху династії Західних Чжоу Конфуцій піднімає до рівня зразкової ідеї. Порядок в нього встановлюється завдя​ки ідеальній всеспільності, відношенню людини до при​роди й, зокрема, відношенням між людьми. Порядок виступає як етична категорія, яка включає також правила зовнішньої поведінки -етикет. Дійсне дотримання порядку веде до необхідного виконання обов'язків. "Якщо благородна людина (цзюнь цзи) точна та не витрачає часу, якщо вона ввічлива до інших й не порушує порядку, то люди між чотирма морями є його братами". Порядок наповнюється доброчесністю (де): "Про Цзи-чане казав вчитель, що він має чотири із чеснот, які належать благородній людині. В приватній поведінці він ввічливий, на службі - точний, людяний й справедливий до людей".
Таке виконання функцій на підставі порядку з необхідністю приводить до прояву людяності (жень). Людяність - основна зі всіх вимог, що вимагаються від людини. Людське існування є настільки соціальним, що воно не може обійтися без наступних регуляторів:
→  допомагай іншим досягнути того, чого б ти сам хотів досягнути;
→  чого не бажаєш собі, того не роби іншим.
Люди розрізняються в залежності від сімейного, а потім вже соціального положення.
Поняття "людяність" (жень) включало багато якостей:
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Конфуціанський освітній центр
♦ скромність,
♦ справедливість,
♦ стриманість,
♦  гідність,
♦ безкорисливість,
♦ любов до людей тощо.
Обов'язок - це моральне зобов'язання, яке гуманна людина завдяки своїм чеснотам накладає на себе сама. Почуття обов'язку, як правило, зумовлене знанням і вищими принципами, але не розрахунками.
Конфуцій щиро прагнув створити ідеал лицаря доброчесності, який бореться за утвердження високої моралі, проти існуючої навколо несправедливості.
Конфуцій, відштовхуючись від сконструйованого ним соці​ального ідеалу, сформулював основи такого соціального порядку, який хотів би бачити в Піднебесній.
Упорядковане таким чином суспільство повинне складатися з двох категорій:
→  верхів - тих, хто думає, управляє, і
→  низів - тих, хто трудиться і підкоряється.
Критерієм поділу на верхи та низи мусили служити не знатність і походження й тим більше не багатство, а лише знання та чесноти, а точніше, ступінь близькості людини до ідеалу Цзюн-цзи.
Однією з найважливіших основ соціального порядку, за Конфуцієм, було суворе підкорення старшим.
Будь-хто зі старших (чи то батько, чи чиновник, чи імператор) є безперечним авторитетом для молодшого, підкореного, підданого. Сліпе підкорення його волі, слову, бажанню - це елементарна норма для молодших і підкорених не лише у державі в цілому, а й у клані, корпорації або сім’ї.
Невипадково Конфуцій полюбляв говорити, що "держава - це велика сім'я, а сім'я - це мала держава".
Зі сімейних патріархальних відношень Конфуцій виводив принцип синової та братської доброчинності (сяо ті). Соціальні відношення є паралеллю відношень сімейних. Відношення під​даного та правителя, підлеглого та начальника такі ж, як відно​шення сина до батька та молодшого брата до старшого.
Бути чемним сином зобов'язаний кожен, а особливо - людина письменна, освічена, гуманна, яка прагне до ідеалу Цзюн-цзи. Суть Сяо ті - служити батькам за правилами обов'язку Лі, поховати їх за правилами Лі і приносити їм жертви за правилами Лі.
Для дотримування субординації та порядку Конфуцій виробляє принцип справедливості та справності (і). Справедливість та справність не пов'язані із онтологічним розумінням істини, чим Конфуцій спеціально не займався. Людина повинна поводитися так, як вимагає порядок та її положення. Справна поведінка - це поведінка із дотриманням порядку та людяності, бо "благородна людина розбирається в тому, що є справним, рівно як малі люди розбираються в тому, що вигідно". Такий шлях (дао) освічених, які володіють моральною силою (де) і яким повинно бути, ввірено
керування суспільством.
Конфуціанський культ предків і норми Сяо ті сприяли розквіту культу сім "і  клану. Сім'ю вважали серцевиною суспільства, інтереси сім'ї переважали над інтересами окремої особи, яка розглядалася лише крізь призму її (сім'ї) вічних - від далеких предків до віддалених нащадків - інтересів.
Процес перетворення конфуціанства в офіційну доктрину централізованої китайської імперії зайняв чимало часу. Спочатку необхідно було розробити детально вчення, домогтися його поширення в країні. Що й було з успіхом зроблене послідовниками  Конфуція.
Успіхам конфуціанства великою мірою сприяло й те, що вчення ґрунтувалося на незначно змінених давніх традиціях, на звичних нормах етики і культу.

Історичне значення конфуціанства
■  Перетворення конфуціанства в офіційну ідеологію стало поворотним пунктом в історії як самого вчення, так й Китаю. Якщо раннє конфуціанство, закликаючи навчатися у стародавніх, передбачало за кожним право самому розмірковувати, то тепер набирала сили доктрина абсолютної святості й непорушності  давніх канонів.
■ Конфуціанство зуміло зайняти головні позиції в китайському суспільстві, ідеологічно закріпити свій крайній консерватизм, який знайшов найвищий вияв у культі незмінної форми.
■  Починаючи з епохи Хань, конфуціанці не тільки тримали в своїх руках управління державою і суспільством, а й піклувалися про те, щоб конфуціанські норми й цінності стали загальновизна​ними, перетворилися на символ "істинно китайського".
■ У країні виник нечуваний культ письменності, ієрогліфа, культ конфуціанських освічених моралістів-начотчиків, вчених-чиновників, які вміють читати, розуміти і тлумачити мудрість священних книг, шар письменних інтелектуалів, які зосередили в своїх руках монополію на знання, освіту й керівництво, зайнявши в Китаї місце, яке в інших суспільствах посідало дворянство, духовенство, бюрократія, разом узяті.
■ Вся система освіти в середньовічному Китаї була зорієнто​вана на підготовку знавців конфуціанства. Досконале знання стародавніх текстів, уміння вільно оперувати висловлюваннями мудреців і, як взірець, уміння писати твори, в яких вільно викладалась і коментувалась мудрість стародавніх - такою була програма навчання в китайській школі - державній і приватній. Протягом тисячоліть саме це вважалося у Китаї наукою.
■ Не будучи релігією у повному розумінні слова, конфуціанство стало більшим, ніж просто релігія.
■ Конфуціанство - це також і політика, і адміністративна сис​тема, і верховний регулятор економічних і соціальних процесів - тобто основа всього китайського способу життя, принцип організа​ції китайського суспільства, квінтесенція китайської цивілізації.
■ Понад дві тисячі років конфуціанство формувало уми й почуття китайців, впливало на їхні переконання, психологію, поведінку, мислення, сприймання, на їхній побут і спосіб життя. У цьому розумінні конфуціанство не поступається жодній з великих релігій світу. Протягом цієї історії верхи китайського суспільства жили за конфуціанськими нормами, виконуючи обряди і ритуали на честь предків, неба і землі згідно з вимогами Лі-цзи.

               Даосизм (31,2 млн. прихильників)
Виник у Джоуському Китаї одночасно з вченням Конфуція як самостійна філософська доктрина. Засновником філософії даосів вважається давньокитайський філософ Лао-цзи, попередник  Конфуція. Жодних достовірних відомостей історичного або біографічного характеру відносно нього в джерелах немає.
Легенди розповідають про його дивне народження: мати носила його кілька десятків років і народила старим - звідки й походить його ім'я "Стара дитина", хоч той же знак Цзи означав одночасно і поняття "філософ". Отже, ім'я його можна перекласти як "старий філософ".
Існує легенда, що, залишаючи Китай, йдучи на Захід, Лао-цзи люб'язно погодився віддати служителю прикордонної застави свій твір "Дао де цзин" (IV - III ст. до Р. Х.). У трактаті викладені основи даосизму, філософії Лао-цзи. Книга складається з двох частин (в першій йдеться про шляхи дао, в другій - про силу де) й становить вихідні принципи даоської онтології.
В центрі доктрини - вчення про великого Дао, загальний Закон і Абсолют.


Дао - це поняття, за допо​могою якого можна дати універсальну, всеохоплюючу відповідь на питання про походження та спосіб існування всього сущого.



Дао 
♦  панує всюди й в усьому необ​межене;             Дао, «шлях людини»
♦  його ніхто не створив, але все походить від нього;
♦   невидиме і нечуване; 
♦  недосяжне для органів чуттів;
♦  постійне й невичерпне; 
♦  безіменне і безформне; 
♦  воно дає початок, ім'я і форму всьому на світі.
Воно в принципі безіменне, всюди проявляється, бо є "дже​релом" речей, але не є самостійною субстанцією або сутністю. Саме дао не має джерел, початку, є коренем всього без власної енергетичної діяльності. "Дао, яке можна виразити словами, не є постійне дао; ім'я, яке можна назвати, не є постійне ім'я... Однаковість - ось глибина загадковості". В ньому ж, однак, все відбувається (дається), воно - всепропонуючий шлях. "Існує дещо - безтілесне, безформне, але готове та завершене. Яке воно беззвучне! Позбавлене форми! Стоїть само й не змінюється. Проникає всюди, й ніщо не загрожує йому. Можна розуміти його матір'ю всього сущого. Його імені не знаю. Позначається як "дао". Змушений надати йому ім'я, називаю його досконалим. Досконале - тобто вислизаюче. Вислизаюче - тобто те, що віддаляється. Те, що віддаляється, тобто те, що повертається". Дао, однак, не визначає телеологічний сенс у речах.

Все у світі знаходиться в дорозі, в русі та змінах, все є непостійним й кінечним. Це можливе завдяки вже відомим принципам інь та ян, які зна​ходяться в діалектичній єдності у кожному явищі та процесі і є причиною їхніх змін та руху. Під їхнім впли​вом відбувається розвиток речей, бо "все несе в собі інь та охоплює ян". Положення про інь та ян, що міститься в "Дао де цзин" спираються на більш ранні вчення ("Книга перемін") та розвивалися іншими школами (Цзоу Янь). Дао (шляху) внутрішньо властива власна творча сила де, через яку дао проявляється в речах під впливом інь та ян. Розуміння де як індивідуальної конкретизації речей, для яких людина шукає імена, радикально відрізняється від антропологічно скерованого конфуціанського розуміння де як моральної сили людини.

Дотримання "міри речей" є для людини головним життєвим завданням. Не-діяння або, скоріше, діяльність без порушення цієї міри (у вей) є не заохоченням до деструктивної пасивності, але поясненням спільності людини та світу на єдиній основі, якою є дао. Чуттєве пізнання спирається тільки на частковості і "заводить людину на бездоріжжя".
Містичний ухил у цьому трактаті, який виявлявся, зокрема, в нагадуваннях про фантастичне довголіття (800-1200 років) і навіть безсмертя, яких можуть досягти праведні відлюдники, що приєдналися до Дао, відіграв значну роль у трансформації філософського даосизму в даосизм релігійний.
Проповідь довголіття і безсмертя забезпечила даоським проповідникам популярність у народі й прихильність імператорів. Офіційна підтримка допомогла даосизму вижити й зміцніти в умовах панування конфуціанства, але, вистоявши, даосизм дуже змінився.
Облишивши метафізичні погляди на тему дао і де, відмовив​шись від відлюдності з ідеєю у-вей (не-діяння), даоські пропо​відники і маги активізували свою діяльність серед народу:
● вміло синтезували філософські ідеї "Дао де цзин" з примітивними віруваннями насамперед селянських мас, а також потурбувалися, щоб ці ідеї у вигляді міфів і легенд почали широко популяризуватися;

●  так,  даосистами було створено міф  про богиню без​смертя Сиванму, в саду якої квітнуть раз у 3000 років пер​сики безсмертя;
● створили вони і міф про першолюдину Пань-гу.
Історія останнього міфу особливо цікава. В "Дао де цзин" є твердження: "Дао родить одне, одне родить двоє, двоє родять три, а троє — всі речі". Такий глибокий філософ​ський зміст був явно недос​тупний розумінню простих лю​дей, і даоси яскраво інтерпрету​вали його у вигляді міфу про Пань-гу (Дао родить одне).
→ Минуло 18 тисяч років, почав створюватися Всесвіт:
♦  все легке і чисте, ян-ци, піднялося догори, утворивши небо;

♦  все каламутне і важке , інь-ци, опустилося і утворило Землю (одне родить два).
→ Пань-гу лишився між небом і землею й почав швидко рости (з двох народжується троє). 
→ Коли він виріс:

♦ його очі стали сонцем і місяцем,

♦ тіло - ґрунтом,

♦ кістки - горами,

♦ волосся - травами,

♦ дихання - вітром,

♦ з бороди злетіли в небо зірки, а

♦ з паразитів на його тілі пішли люди (троє породили усіх).
Так за допомогою таких міфів, апеляцій до містики даосизм
зумів не тільки завоювати довір'я і симпатії селянських мас, а й дати їм релігійні гасла, ставши їхнім прапором у політичній боротьбі (селянське повстання "жовтих пов'язок").

Подібно до того, як Всесвіт функціонує при взаємодії сил інь і ян, має зірки, планети тощо, організм людини є також скупченням духів і божественних сил, результатом взаємодії чоловічого і жіночого начал.
Проте даосизм був все-таки китайським ученням, навіть якщо він і зазнав певного впливу ззовні. Це наочно виявляється у тому, якого великого значення даоська теорія безсмертя надавала моральним факторам, причому моралі саме в китайському розумінні - в плані доброчесних вчинків, демонстрації високих моральних якостей.
Громади даосів є й в Україні, зокрема в Києві.
2.3.3. Релігія Стародавньої Японії
Синтоїзм (31 млн. віруючих)
У перекладі з японської мови "синто" означає "шлях богів". Це релігія, що виникла у ранньофеодальній Японії не у результаті трансформації філософської системи, а з численних родоплемінних культів, на базі анімістичних, тотемістських уявлень, магії, шаманізму, культу предків,
Японія у багатьох відно​шеннях є країною унікальною. Всі поширені в ній релігійні течії мають відбиток взаємо-запозичення і взаємовпливу.
Процес формування релігій​них уявлень японського народу розпочався ще з сивої давнини, ставши складовою частиною загального процесу культурного взаємовпливу населення Япон​ських островів й азіатського материка.
Основу синто як релігії становлять міфи, вміщені у творах "Кодзікі" і "Ніхон сьокі". Їхня поява знаменувала собою пік стародав​ньої офіційної релігії.
В міфах розповідається про створення світу.
Першим божеством, яке виділилося зі загального хаосу, був Аміно Міканусі. Однак ім'я цього божества згадується один раз у "Кодзікі" і зовсім не згадується у "Ніхон сьокі".
Синто, "шлях богів"
По суті, створення світу за міфами розпочи​нається з появою подружньої пари Ідзанагі та Ідзанамі, які породили Японські острови і багато божеств.
Після смерті Ідзанамі, що загинула при народженні божест​венного вогню, засмучений Ідзанагі рушив за дружиною до країни мертвих, але втік звідти, злякавшись скверни. Щоб позбавитися її, він здійснив обряд очищення, в ході якого народив велику кількість богів.
Коли він робив омивання обличчя,
● з його лівого ока народилася богиня сонця Аматерасу,
● з правого - бог місяця Цукийомі,
●  з носа - бог вітру і бурі Сусаное.
Першим правителем країни, згідно з міфом, був Дзімму, котрий перед тим, як вступити на престол, породичався з нащадками Сусаное. В міфі Дзімму є персонажем, необхідним для того, щоб  зв'язати епоху богів з епохою земних правителів і обґрунтувати і божественне походження останніх.
На міфах, зібраних у "Кодзікі" і "Ніхон сьокі", ґрунтувався релігійний престиж правителів країни, які постійно посилалися на своє походження від верховного божества Аматерасу. Імператор вважався продовженням Аматерасу в часі,  "сином небес", "богом в людському обличчі".
Пантеон синтоїзму складається з великої кількості богів та духів. Центральне місце посідає концепція божественного походження імператорів. Камі, що нібито населяють й одухотворяють усю природу, можуть втілюватися в усякий предмет. Це стало в подальшому об'єктом поклоніння, що називалося сінтай (сінтай з японської означає "тіло бога"). Відповідно синтоїзму, людина веде своє походження від одного з численних духів. Душа померлого за певних обставин може стати камі.
Під час становлення японського суспільства та держави розвивалася ідея верховного бога та творчого акту, в результаті якого, згідно з уявленнями синтоїстів, з'явилася богиня сонця Аматерасу - головне божество та прамати всіх японських імператорів.

Синто не має церковних канонічних книг. В кожному храмі є свої міфи та обрядові настанови, які можуть бути невідомі в інших храмах. Міфи, загальні для синто, зібрані у книзі "Кодзікі" ( "Нотатки про давні справи"), яка створена на ґрунті усних переказів на початку VIII ст. В книзі містяться головні ідеї націоналізму, які були поставлені у статус державної релігії: про вищість японської нації, про божественне походження імператорської династії від заснування японської держави. Другою священною книгою є "Ніхон сьокі" (що в перекладі означає "Аннали Японії").
Синтоїзм глибоко націоналістичний. Боги породили тільки японців. Люди іншої національності не можуть сповідувати цю релігію. Дуже своєрідний й сам культ синтоїзму. Метою життя в синтоїзмі є реалізація ідеалів предків: "спасіння" досягається в земному, а не потойбічному світі, шляхом духовного злиття із божеством за допомогою молитов та обрядів, що відбуваються у храмі або біля домашнього вогнища. Для синтоїзму характерні пишні свята зі священними танцями та процесіями.

Чотири елементи Синтоїстської служби
■  очищення (хараї),
■ жертвоприношення   (сінсей),
■ стислої молитви (норіто),
■  возлияння (наораї).
Окрім звичайних служб у храмах, різноманітних обрядових церемоній широко відзначаються місцеві синтоїстські свята та буддистські. Найбільш важливі обряди почав здійснювати імпе​ратор ще з VII ст., коли він став верховним жрецем синтоїзму. Тільки найзначніших місцевих свят налічується біля 170 (новий рік, поминання померлих, день хлопчиків, день дівчат та ін.). Всі ці свята супроводжуються релігійними обрядами у храмах. Владні кола усіляко заохочують їх проведення й тим самим намагаються зробити ці свята засобом пропаганди винятковості японської нації.

У V ст. до Японії проник буддизм. Обидві релігії, співіснуючи, взаємодоповнювалися. Місцеві культи відображали інтереси общин, клану і водночас були байдужі до духовних запитів особи.

Буддизм заповнив цей вакуум, причому важливу роль тут відіграла ідея карми - особистої розплати за здійснені вчинки. Більш того, буддизм вніс відсутню в уявленнях давніх японців концепцію відродження у потойбічному світі, порятунку в раю Будди.
Саме буддизм з часом здобув найбільшу популярність, вніс у японське суспільство етичні поняття, відсутні в місцевих культах. Слід мати на увазі, що, незважаючи на активний процес синто-буддійського об'єднання, буддизм ще не став релігією всього японського народу. Його вплив поширювався головним чином на імператорський двір та його оточення.
Загроза монгольської навали викликала піднесення націо​нальної свідомості японців і змусила їх звернутися до місцевих богів як до заступників.
Короткий час реставрації імператорської влади супровод​жувався посиленням інтересу до синтоїської міфології
Так робилися перші спроби створити догматику синто, зокрема культу ісе-дзингу. Каноном ісе-дзингу вважають "П'ятикнижжя синто", "Синто-гобусе ". Священнослужителі твердили, що воно було складене у VIII ст., приписуючи авторство окремих його частин відомим буддистським проповідникам того часу.
Одним з найважливіших документів, у яких втілене "все синто", є "Нотатки про закони спадковості божественних марновірств", написані К. Тика-фуса (1293 - 1354).
У XIII - XVI ст. релігія синто все ще перебувала у залежності від буддизму. Синтоїські святилища значно поступалися буддійським храмам не лише своєю економічною могутністю, а й політичним впливом.
Синто - буддійський синтез залишався найхарактернішою рисою релігійного життя. Проте у межах синтезу цих двох релігій склалась власна догматика  -  синто.
В XVII - XVIII ст. була   розгорнута діяльність так званої "історичної школи" на чолі з її засновниками М. Камо та Н. Матоорі, які поставили за мету зміцнити синтоїзм, відродити культ і а повноту влади імператора.
Після 1867 - 1868 рр., тобто після незавершеної буржуазної  революції, що зберегла монархістський режим, політика уряду в галузі релігії підпорядковувалася завданню зміцнення свого панування.

Ніколи ще в історії Японії релігійна ідеологія не була так тісно пов'язана з політикою держави. По суті, було утворено нову релігію - державне синто.
Процес перетворення синто у державну релігію супро​воджувався всілякими утисками. Головний удар уряду був спрямований на буддизм, аби підірвати його вплив і піднести престиж святилищ.
Сигналом початку гоніння проти буддизму і буддійського духо​венства стало опублікування 28 березня 1868 р. указу про поділ синто і буддизму. Указ передбачав припинення діяльності буддистських священиків, які відправляли обряди в святилищах, вилучення у них зображень будд і бодхисатв, а також буддистських культових предметів.
Синтоїзм став офіційною державною ідеологією, а отже, і нормою моралі та кодексом честі. Для зміцнення впливу офіційної релігії на населення був створений бюрократичний орган - Департамент зі справ синто (пізніше перетворений у міністерство). Поступово змінювався зміст релігії. Замість культу декількох духів-охоронців на перший план був висунутий культ імператора. Змінювалася й структура релігійної системи. Синто став поділятися на храмовий, домашній та простонародний. Священнослужителі починають проповідувати не тільки у храмах, а й через поза-церковні канали - школу та пресу.
На синтоїстські принципи спиралися імператори, які відродили і значно підсилили культ богині Аматерасу: не тільки в головних храмах, а й у кожному домашньому вівтарі японця (камідан) віднині повинно було знаходитися зображення богині, що перетворилася у символ японського націоналізму.
Синтоїські норми лягли в основу патріотизму і відданості імператору (не вітчизні, а особі) японських самураїв, з рядів яких під час Другої світової війни черпались кадри самовбивць - камікадзе.
Офіційно японська пропаганда в своїх націоналістичних претен​зіях спиралася на стародавні синтоїстські міфи про створення світу, про те, що велика Японія покликана створити "Велику Азію" і реалізувати принцип "вісім кутів під однією покрівлею", тобто об'єднання світу під владою Японії і японського імператора, нащадка богині Аматерасу.
Розгром Японії у Другій світовій війні привів до занепаду синто​їзму як державної ідеології, котра виховала мілітаризм і націона​лізм, культ імператора і "великої Японії"".
Імператора Хірохіто
вшановували як нащадка
богині сонця
1 січня 1946 р. японський імператор офіційно відмовився від свого божественного поход​ження, тому конституцією 1947р. синтоїзм був прирівняний до всіх інших культів Японії й, відтак, перестав бути держав​ною релігією.
Проте синтоїзм не зник, а дуже змінився. Культ богині Аматерасу став приватною спра​вою японського імператора й осіб, що його оточували, а відтак державний сенс поступово зник. Різко впало і значення культу аристократичних порядків, генеалогічних ліній, патріотичних  традицій самурайства.
За нових умов повоєнної Японії релігія синто фактично втратила своє значення: позбавлена державної опіки, вона пережила глибоку кризу.
Перед синтоїстським духовенством гостро постало питання щодо подальшої долі синто. Синтоїстські священнослужителі  повинні були змиритися з думкою стосовно того, що віднині синто може існувати лише як одна з релігійних організацій поряд з пішими релігіями.

З лютого 1946 р. вищі представники синтоїстського духовенства утворили Асоціацію синтоїстських святилищ (Дзіндзя хонте), до якої увійшли і кілька громадських організацій синтоїстського ґатунку.

У грудні 1966 р. рішенням уряду був відновлений в якості національного свята "день заснування імперії" - кігенсецу (11 лютого) - день, коли за синтоїстськими міфами Дзімісу у 660 р. до Р.Х. вступив на престол.
В останні роки певні сили ведуть боротьбу за відновлення синтоїзму в якості державної релігії Японії, але на сьогодні ці  спроби не були вдалими.
Резюме
Всі розвинуті релігії можна поділити на три основні підгрупи: ранні національні релігії, пізні національні релігії та світові релігії.
Ранні національні релігії — це такі релігійні вірування, що охоплювали своїй впливом верхні й середні шари населення у межах однієї національної держави. До ранніх національних релігій підносять усі релігії, які в літературі позначають за допомогою префіксів "старо-", "давньо-": староєгипетську, староіндійську, і старогрецьку, староперсидську, староримську та інші.
Пізні національні релігії - це такі релігійні вірування, що охоплювали своїм впливом всі шари населення у межах однієї національної держави. До цієї релігійної форми належать багато релігій нашого часу - індуїзм, сикхізм, джайнізм (Індія), конфуціанство, даосизм (Китай), синтоїзм (Японія), іудаїзм (релігія євреїв у багатьох країнах світу), зороастризм (Іран) та ін.
Релігійні уявлення стародавніх індійців дістали назву ведичних - від книг Вед (санскр. - "знання"). Стародавні ведичні вірування, брахманізм та індуїзм, що виникли пізніше, вважають Веди "священними " книгами.
Брахманізм та індуїзм стали нащадками ведичної релігії. Індуїзм не знав, й дотепер не знає єдиної організації (порівняно із християнською церквою) ані в місцевому, ані в загальноіндійському масштабі. Індуїзм виник як альтернатива брахманізму та буддизму.
Конфуціанство та даосизм як релігії виникли з стародавніх філософських шкіл. Вони є атеїстичними й основний наголос в них ставиться на етичних поглядах (конфуціанство) та на суті  всесвіту (даосизм).
Статуя жерця, що стояла в стародавній гробниці.





Джайнізм зберіг  низку елементів брахманізму:


♦  віру в перевтілення душ,


♦ вчення про карму,


♦ про періодичну появу пророків.





Джайнізм і буддизм заперечують:


♦ кастовий устрій,


♦ вчення про індивідуальне позбавлення від страждань,


♦ святість Вед, брахманістські обряди.





Обряди джайнізму передбачають:


♦ поклоніння Джині як божеству, а також його учням,


♦ читання священних текстів,


♦ прилюдні сповіді.








